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दो शब्द 


जैन साहित्य विशाल है। इस साहित्यका विपुरल भाग अपभ्रश 
और हिन्दी भाषामें लिखा गया है। अपभ्रश भाषा हिन्दीकी जननी है। 
हिन्दीका विकास और विस्तार अपभ्र शसे ही हुआ है। शैली एव 
आकृतिगठनमे हिन्दी अपभ्रश भाषाकी ऋणी है। हिन्दीमे महाकाव्यो 
का प्रणणन सस्कृत साहित्यके महाकार्व्योके आधारपर नही हुआ है, 
वल्कि अपभ्रश भाषाके महाकाव्योके आधारपर हुआ है। रामचरित- 
मानस और पद्मावत जैसे प्रसिद्ध काव्यप्रन्थोकी - शैली अपभ्र शकी है। 
देशीभापामे भी जैन कवियोंने अनेक काव्यग्रन्थोका निर्माण किया है। 
इस भाषामे भी अनेक महाकाव्य, खण्डकाव्य और गीतिकाव्य ल्पि गये 
है। अतः प्रत्येक निष्पप्त जिनासुके दृदयमे इतने विभारू साहित्यके 
जाननेकी इच्छा वराबर हुआ करती है। 

साहित्यरत्नक्े विद्याथियोको अध्यापन कराते समय मुझे अनेक 
आलोचनात्मक अ्रथोको देखनेका अवसर मिला। श्री डों० रामकुमार 
वर्मा, आचार्य शुक्ल, आचार्य हजारीप्रसाद द्विवेदी जैसे प्रसिद्ध इतिहास- 
कार और आलोचकोने जैन साहित्यके विवेचनके'समय कैचल अपम्र श 
भाषार्में निवद्ध साहित्यपर ही विचार किया है तथा यह विचार भी 
उपलब्ध अपभ्रद साहित्यको देखते हुए अपर्यात्त ही है। हिन्दी जैन' 
साहित्यके अमूल्य रत्ोंके अवलोकनका समय या अवसर हिन्दीके हमारे 
मान्य आलोचकोको मिला ही नहीं, इसके कई कारण हैं--सबसे प्रवक 
एक कारण तो यह है कि हिन्दी जेन साहित्य अभी सर्वसाधारणके लिए, 
उपल्थ्ध नही है। अधिकाश उच्चकोटिके ग्रन्थ अमी भी अप्रकाशित 
हैं। जो प्रकाशित भी है, वे भी सभीको उपरूष्ध नहीं तथा उनकी 
छपाई-सफाई आदि बहुत प्राचीन एव निम्नस्तरकी है, जिससे एक सुरुचि 
सम्पन्न पाठककोी ऐसी पुस्तके छूनेका भी साहस नहीं होता। अतः 
अधिकाग आलोचक जैन साहित्यके सम्बन्धमे यटी ल्खिकर छोड देते है 
कि इस साहित्यका भाषाकी दृष्टिसे महत्त्व है, विचारोकी दृष्टिसे नहीं। 
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पर वास्तविकता इससे बहुत दूर है , क्योंकि जैन साहित्यका भाषाकी 
इृष्टिसे, उतना महत्त्व नहीं, जितना विचारोकी दृष्टिसे है। इस साहित्यम 
मानवताको अनुप्राणित करनेवाली भावनाोकी प्रचुरता है। ससारके 
किसी भी साहित्यके समक्ष इस साहित्यको तुझनाके लिए प्रत्तुत किया जा 
सकता है। नवरसमयी हृदयको आन्दोल्ति करनेवाली पिच्छिल रसधारा 
इस साहित्यमे विद्यमान है। शब्द और अर्थकी नवीनता, शर्ब्दों के सुन्दर 
विन्यास, भावोंका समुचित निर्वाह, कल्पनाकी छेंची उडान, मानवके 
अन्तरग और बहिरगका सजीव विश्लेपण इस साहित्यमे सर्वत्र मिलेगा | 
अतः हृदयमे एक भावना उत्पन्न हुई कि कतिपय हिन्दी जन गन्थोका 
अध्ययन कर एक अनुशील्न प्रस्तुत किया जाय | यद्यपि हिन्दी भाषामे 
निबद्ध जैन साहित्य विशाल है, उसका सागोपाग अनुशीलन प्रस्तुत 
करना, तनिक कठिन है, तो भी इस प्रयासमे ल्व्धप्रतिष्ठ कवियो एव 
लेखकोंकी प्रमुख रचनाओका परिशीलन उपस्थित करनेका आयास 
किया गया है 

अपभ्रग भाषाका साहित्य इतना विद्ञाल है कि इस साहित्यपर एक 
बृहतकाय अनुशीलनात्मक ग्रन्थ ल्खिना आवश्यक है, अतण्व प्रस्तुत 
परिशीलनमे इस भाषाकी दो-एक रचनाएँ ही छी गईं है। मैंने अपनी 
रुचिके अनुसार महाकवि खयम्भूदेव, पुष्पदन्त, बनारसीदास, भैया 
भगवतीदास, भूधरदास, द्यानतराय, दोल्तराम, इन्दावन प्रभ्नति प्राचीन 

हिन्दी जैन कवियों एवं अनूपरशर्मा, धन्यकुमार सुधेश,' वाल्चन्द्र एम. ए 
आदि नवीन कवियोंकी उन्हीं रचनाओका परिशील्न प्रस्तुत किया है, 
जो मुझे रुचिकर हुई है । 

',. यह परिशीलन दो भागोमे प्रकाशित हो रहा है। प्रथम भागमें 
प्राचीन कवियोंकी काव्य रचनाओका परिशील्न है तथा इस परिणीरून 
मे भी सभी प्राचीन कवियोंकी रचनाएँ नहीं भी आ सकी है । रचनाओं 
का निर्वाचन मैने किसी क्रमसे नहीं किया है ओर न रचनाओके मान- 


दण्डको ही प्रधानता दी है। जो ग्रन्थ मेरे अध्ययनका विपय रहा है तथा 
किसी भी कारणसे जो मुझे प्रिय है, उसीका परिशीलन उपस्थित किया 
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गया है। अतः बहुत समव है कि श्रेष्ठ रचनाएँ छूट भी गयी हो और 
निम्न कोटिकी स्वनाओको स्थान मिल गया हो। 

मेरी इच्छा इस परिशीलनमें कवि और उनकी रचनाओंके सम्बन्धमे 
ऐतिहासिक विवेचन प्रस्तुत करने की थी, किन्तु जिन दिनों इस 
परिशील्नको तैयार कर रह्य था, उन दिनो श्री वादू कामताप्रसादजीका 
(हिन्दी जैन साहित्यका सक्षिस्त इतिहास प्रकाशित हुआ था। इस 
पुस्तककी ऐतिहासिक भूलोपर जैन आलोचकोकी रीप-चिनगारियों 
उद्‌बुद्ध हो रही थीं, अतण्व ऐतिहासिक क्षेत्रमे कदम बढ़ानेका साहस 
नहीं हुआ | भूछ होना खाभाविक बात है, अत. प्रत्येक मनुष्य आपूर्ण 
है। आल्पेचकोंका कर्तव्य है कि सहिष्णुतापूर्वक. आज्लेचना करते हुए. 
भूलेकी ओर सकेत करें। उन आलोचनाओको देखकर मुझे ऐसा लगा 
कि कतिपय ल्ब्घप्रतिष्ठ प्राचीन लेखक नवीन लेखकोको इस क्षेत्रम आया 
हुआ देखकर असहिष्णु हो उठते हैं और सहानुभूति एवं सह्ृदयतापूर्वक 
आलोचना न कर तीन्र रोष और क्षोम दिखलते है | इसका परिणाम यहद्द 
होता है कि आज जैन साहित्यपर आलोचना-प्रत्याल्लेचनात्मक ग्रन्थीका 
प्रायः अभाव है। नवीन लेखकोको कहीसे भी प्रोत्साइन नहीं मिलता, 
वल्कि निराशा ही मिलती है। कतिपय ग्रन्थमालओसे उन्हीं चिद्यनोके 
ग्रन्थ प्रकाशित होते हैं, जो उनसे सम्बद्ध हैं या उन सम्बद्ध विद्यानोके 
मित्र हैं। कहनेके लिए सभाओमे हमारे मान्य आचार्य बहुत कुछ कह 
जाते हैं, पर वे अपने दृुदयकों टथोले कि सत्य क्या है ! यदि ख्यातनामा 
विह्ान्‌ प्रोत्साहन ठे और नवीन लेखकोंका मार्ग प्रदर्शन करं तो जैन 
साहित्यपर बेजोड कृतियों गीघ्र ही प्रकाशमे आ सकती है | अस्त, 

परिशीलन शब्द परि उपसर्ग पूर्वक णील घाठुसे भाव अर्थमे ल्युद्‌ 
प्रत्यय करनेपर बनता है, जिसका आर्थ होता है सभी दृष्टियोसे आलोडन- 
विल्लेडन कर अध्ययन प्रस्तुत करना ( उपर्युक्त अर्थकी दृष्टिसेतो इस 
कृतिका नाम सार्थक नही है, यतः समस्त दृष्टिकोणीसे रवनाओंका शील्न 
नहीं किया गया है, पर इस गब्दका व्यावहारिक ओर प्रचल्ति अर्थ 
यह भी लिया जाता है कि आज्रीय दृष्टिसि रचनाओका विश्लेषण करना | 
मेरी दृष्टि प्रधानतः यह रही है कि परिगीलित रचनाओंका कथानक भी 
अवश्य दिया जाय। क्योकि जैन साहित्यकी अधिकाश कथाएँ इस 
प्रकारकी हैं, जिनका आधार लेकर श्रेष्ठटटम नवीन काव्य ल्खि जा सकते 
है। अतएव आल्ोचनाके साथ कथावस्तु देनेकी चेश्ठ की गयी है । 
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इस परिशीलनके तैयार करनेमें वयोवृद्ध एवं जानबृद्ध श्री प० 
नाथूरामजी प्रेमीसे मुझे पर्यात सहयोग मिला है। आपने एकवार:इसे 
आद्योपान्त देखा तथा अपने बहुमूल्य सुझाव उपस्थित किये, इसके लिए 
मैं आपका अत्यन्त आभारी हैँ। नींवकी इैंटकी तरह समस्त भार 
वहन करनेवाले भी प० अयोध्याप्रसादजी गोयछीयका आभार प्रकट 
करनेके लिए, मेरे पास शब्द नहीं। आप एकबार आरा पपारे थे, मैंने 
उस समय इस कृतिके कुछ अश पढकर आपको सुनाये | आपने मेरी 
पीठ ठोकी, फलतः आपके द्वारा प्रास॒ उत्साइसे यह रचना कुछ ही 
समयमे तैयार हो गयी | इस कृतिको परिष्कृत रूप देनेका श्रेय लोकोदय 
अन्थमालाके सुयोग्य सम्पादक श्री बावू ल्क्ष्मीचन्द्रजी जैन एम००० को है, 
आपने इसे सक्षिप्त रूप देकर एक कुशल मालछीका कार्य किया है। 
अन्यथा इस कृतिके पॉच-पॉच सो पृष्ठके दो माग होते | प्रेस-कापी तैयार 
करनेमें भ्रीजेन बालाविश्राम आराकी साहित्य विभागकी छात्राओ, 
वहाँके शिक्षक श्री प० माधवराम भास्री और अपने भतीजे आयुष्मान्‌ 
श्रीराम तिवारीसे भी पर्यातत सहयोग मिल्ठा है। परामर्श ' प्राप्त करनेसे पूज्य 
भाई प्रो० खुशाल्चन्द्रजी गोरावाछा एम० ए०, साहित्याचार्य, मित्रवर 
बनारसीप्रसाद 'भोजपुरी', प्रो० रामेश्वरनाथ तिवारीसे भी समय-समयपर 
सहयोग प्राप्त होता रहा है।.' । 

भारतीय शानपीठ काशीके अधिकारी एवं प्रफसशोधनमें 'सहायक 
श्री चत॒र्वेदीजीका भी छृदयसे आभारी हूँ । समस्त अन्थोकी, प्राप्ति जैन 
सिद्धान्तमवन आराके ग्रन्थागारसे हुए, अतः उस पावन-सस्थाके अति 
अपनी कृतनता प्रकट करना मे अपना परम कर्तव्य समझता हूँ । अन्तमे 
समस्त सहायक महानुभावोके प्रति' अपना आभार प्रकट करता हूँ । 
जेनसिद्धान्त भवन, आरा ) । 
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प्रथमाष्याय 
हिन्दी-जैन-साहित्यका ग्रादुभोव 


प्राचीन परम्परामे साहिद्यको सनातन सत्यकी उपलब्धिका साधन 
माना है | इसीलिए कतिपय मनीपियोने “आत्म तथा अनात्म भावनाओकी 
भव्य अभिव्यक्तिकों साहित्य कहा है। यह साहित्य किसी देश, समाज या 
व्यक्तिका सामयिक समर्थक नहीं, वल्कि सार्वदेशिक और सार्वकालिक 
नियमोसे प्रभावित होता है। मानवमात्रकी इच्छाएँ, विचार-धाराएँ. 
और कामनाएँ साहित्यकी स्थायी सम्पत्ति है । इसमे हमारे वैयक्तिक हृदय- 
की भॉति सुख-दुःख, आजा-निराशा, भय-निर्भयता एवं हास्थ-रोदनका 
स्पष्ट स्पन्दन रहता है? आन्तरिक रूपसे विश्वके समस्त साहित्योमे भावों, 
विचारों और आद्शोंका सनातन साम्य-सा है, क्योकि आन्तरिक भाव- 
धारा और जीवन-मरणकी समस्या एक है | प्राकृतिक रहस्योसे चकित 
होना तथा प्राकृतिक सोन्दर्यतरो देखकर पुलकित होना मानवमात्रके 
लिए, समान है। अतएव साहित्यमे साधना और अनुभूतिके समन्वयसे 
समाज और ससारसे ऊपर सत्य और सोौन्दर्यका चिरन्तन रूप पाया 
जाता है। इसीकारण साहित्यकार चाहे वह किसी भी जाति, समाज, 
देश और धर्मका हो अनुभूतिका भाण्डार समान रूपसे ही अजित करता है। 
वह सत्य और सोन्दर्यकी तहमे ग्रविष्ट हो अपने मानससे भ्गवराशिरूपी 
मुक्ताओको चुन-चुनकर शब्दावलीकी लहूडीमे शिवकी साधना करता है। 

सोन्दर्य-पिपासा मानवकी चिरन्तन प्रवृत्ति है। जीवनकी नश्वरता 
ओऔर अपूर्णताकी अनुभूति सभी करते है, सभी इसका मर्म जाननेके लिए. 
उत्सुक रहते है, इसी कारण साहित्य अनुभूतिकी प्राचीपर उदय लेता है। 
मानवके भीतर चेतनाका एक़ गूढ और प्रबल आवेग है, अनुभूति इसी 
आवेगकी, सच्ची, सजीव और साकार लहर है। इस अनुभूतिके लिए, 
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व्यक्ति, धर्म, जाति, समाज और देशका तनिक भी बन्धन अपेक्षित नही | 
इसी कारण मनीपियोने आत्म-दर्शनकों ही साहित्यका दर्शन माना है, 
अपनेमे जो आम्यन्तरिक सत्य है, उसे देखना और टिखलाना साहित्य- 
कारकी घरम साधना है | 
जैन-साहित्य-खशओने अखण्ड चैतन्य आनन्दरूप आत्माका ही अपने 
अन्तसमे साक्षात्कार किया और साहित्यमे उसीकी अनुभूतिकों मूर्त्त रूप 
प्रदान कर सौन्दर्यके शाब्वत प्रकाशकी रेखाओं द्वारा वाणीका चित्र अकित 
किया । इन्होने अपनी अनुभूतिको आत्म-साधनाका विषय बनाकर 
चिरन्‍तन मगल-प्रभातका दर्शन किया | इन्होंने आभ्यन्तरिक धरातलमे 
अकुरित अभ्ान्ति एव असन्तोपका उपचार ऊपरी सतहपर लगे ढोपोके 
परिमार्जनसे न कर प्रस्फुटित अनुभूतिके झरनेमे मज्जन कर, किया | 
जैन-साहित्यकारोने अधूरी और अपूर्ण मानवताके मध्यमे उस सक्रान्ति 
एवं उथल-पुथल्के युगम, जब कि भारतकी राजनीतिक, सास्क्ृतिक, 
शक सामाजिक और आर्थिक परिस्थितियों प्रवल बेगकी 
साथ परिवर्तित होती जा रही थी, खडे होकर पूर्ण 
मानवका आदर्श प्रस्तुत किया | जैनाचार्य आरम्मसे ही लछोक-भापासे 
मानवताका पाठ पढाते आ रहे हैं । भगवान्‌ महावीरका उपदेश भी उस 
कालकी सार्वजनीन अर्धमागधी भाषामें हुआ था। अत- सातवी-आठवी 
शतर्तीमें जैन-लेखकोने प्राकुत और सस्कृतका पका छोड प्रताडित और 
बिखरी हुई मानवताफों तत्कालीन लोक-प्रचल्ति अपश्रश भाषामे सुरक्षित 
रखनेका प्रयास किया | 
नवी शतीमे जन साधारणकी भाषा बन जानेके कारण अपकश्र शका 
प्रचार हिमाल्यकी तराईसे गोदावरी और सिन्धसे त्रह्मपुत्र तक था | यह 
जीवट और माव-प्रवणमे सक्षम भाषा थी, अतः जैनाचायोंने मानवके 
आदशोके प्रचारक लिए. तथा मूर्छित मानवताकों सचेतन बनानेके लिए 
इस भाषामे प्रभूत साहित्य रचा | स्तोत्र-काव्य, कथा-काव्य, भहाकाव्य 
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इसी तरह वेग बदल साधु हो जानेसे मनुष्य शुद्ध नहीं हो सकता, इसके 
लिए भोग-प्रव्नत्तिका त्याग करना परम आवश्यक है | 

चौदहवी और पन्द्रहवी शताब्दीमे जैन-कवियोंने बज और राजस्थानी 
भाषामे रासा अन्थोकी रचना की । गौतम रासा, सप्तक्षेत्ररसा एवं सघपति 
समरा रासा आदिमे अहिंसातत्वके कथानको-द्वारा सुन्दर अभिव्यज्ना की 
गयी है | सोलहवी शताव्दीमे शत्रह्म जिनदास कवि हुए, जिन्होंने मानवता- 
की ग्रतिष्ठा करनेवाली “आदिनाथपुराण' 'श्रेणिकवरित' आदि कई 
रचनाएँ लिखी | वास्तवमे इनसे ही प्रादेशिक भाषामे काव्य-रचनाका 
आसरम होता है | सन्॒हवी शताब्दीमे महाकवि बनारसीदास, रूपचन्द और 
हेमविजय आदि अनेक कवि हुए, जिनन्‍्होने राजस्थानी और जज-भाषामे 
गद्य-पद्मात्मक रचनाएँ लिखी | 

इस प्रकार सातवी शतीसे आजतक जैन-हिन्दी-साहित्यकी धारा 
मानव जीवनकी विभिन्न समस्याओका समाधान करती हुईं अपनी सरसता 
और सरलताके कारण ग्रहस्थ जीवनके अति निकट आयी । इस धाराका 
सन्त कवियोपर गहरा प्रभाव पडा, जिस प्रकार जैन-कवियोने धरेलू जीवन- 
के दृश्य लेकर अपने उपदेश ओर सिद्धान्तीका जन-सेधारणमे प्रचार 
किया, उसी प्रकार सन्त-कवियोंने भी । अहिसा सिद्धान्तकी अभिव्यक्ति 
करनेवाले छोक-जीवनके स्वाभाविक चित्र जैन-साहित्यमे उपलब्ध है, इस 
साहित्यमे सुन्दर, आत्मपीयूष रस छल-छलाता है । धर्मविशेपषका साहित्य 
होते हुए भी उदारठाकी कभी नहीं है। आत्मख्ातन्त््य प्रत्येक व्यक्तिके 
लिए. अमीष्ट है | पत्येक मानव ख्वावलम्बी बनना चाहता है ओर चाहता है 
उद्घाटित करना आत्मानुभूति-द्वारा अपने भीतरके तिरोहित देवाशकों । 


दाशनिक आधार 
हिन्दी जैन-साहित्यकी मित्ति जैन-दर्शनपर आंभ्ित है। इसी कारण 
जैन-साहित्यकारोंने विल्लास और अज्ञारसे दूर हटकर आत्मसमर्पण 
और उत्सर्गकी भावनाका अकन किया है। अतएवं श्वगार-रसका 


दार्शनिक आधार श्दे 


चर्णन अल्प परिमाणमे हुआ है | ४१२३४ यौवन, रूप, शुण, शील, 
प्रेम, कुछ, बैंमभव और आभूपणोका निरूपण न्यूनतम 
के सात्रामे उपलब्ध है। यह बात नही कि हिन्दी-जैन- 
साहित्यमे अज्ञातयौवनाका भोव्यपन, श्ञातयौवनाका 
मानसिक विश्लेषण, नवोढाकी लज्ाकी हूछाई, प्रोढाका आनन्द-समोहन, 
विदग्धाका चातुर्य्य, सुदिताकी उमग, प्रोषितपतिकाकी मिलनोल्कण्ठा, 
प्रवत्स्य्ततिकाकी बेचेनी, आगमिष्ययतिकाकी अधीरता, खण्डिताका 
कोप एवं कल्हान्तरिताका प्रेमाधिक्यजन्य कलहका चित्रण नहीं 
है, पर प्रधानतया इसमे मानवकी उन भावना और अनुभूतियोको 
पृष्ठाघार रूपमे स्वीकार किया गया है, जिनपर मानवता अव- 
रूम्बित है । 


हिन्दी जैन-साहित्यके मूलाधारभूत जैन-दर्शनके मुख्य दो भाग है-- 
एक तत्त्वचिन्तनका और दूसरा जीवन-गोधनका। जगत्‌, जीव और 
ई्वरके स्वरूप-चिन्तनसे ही तत्त्वजानकी पूर्णता नही होती है, किन्तु इसमे 
जीवन-गोधनकी मीमासाका भी अन्तर्भाव करना पडता है। जैन-मान्यतामे 
जीव, अजीव, आखव, ननन्‍्ध, सवर; निर्जया ओर मोक्ष ये सात तत्त्व माने 
गये हैं। इनके स्वरूपका मनन, चिन्तनकर आत्मकल्याणकारी तत्त्वोमे 
अवृत्ति करना जैन-तत्त्वश्ञानका एक पहलू है। उक्त सातो तत्त्वोमे जीच 
और अजीब ये दो मुख्य तत्व हैं। सब्चिदानन्द मय आत्मा या जीव जान, 
दर्शन, सुख, वीरय आदि गुणोका अक्षय भाण्डार है। यह अखण्ड, अमूर्सिक 
पदार्थ है, जो न शरीरसे बाहर व्यास है और न गरीरके किसी विशेष 
भागमे कैन्द्रित है, किन्तु मनुष्यके समग्र शरीस्मे व्यास है | 

आत्माएँ अनेक हैं, सबका स्वतन्त्र अस्तित्व है। कर्म-अजीव (पुदूगल) 
के सम्बन्धके कारण ससारी आत्माएँ अशुद्ध हैं, राग-हेपसे विक्ृत हैं, 
जब कर्म-बन्धन हट जाता है, तब कोई भी आत्मा शुद्ध हो जाती है। यह- 
शुद्ध आत्मा ही ईश्वर या मुक्त कहलाती है। प्रत्येक आत्मामे ई-धर बननेकी 


२४ हिन्दी-नेनन्साहित्य-परिशीकन 


योग्यता विद्यमान है, अपने पुरुपार्थकी हीनाधिकताके कारण आत्माएँ: 
मिखारी या भगवान्‌ वननेकी ओर अग्रसर होती है । 

आत्माकी शुद्धिके लिए राग-द्वेषतों हटना आवश्यक है तथा राग- 
हेपको हटानेके लिए. दृढत्तर प्रयत्न करना ही पुरुपार्थ है। यह पुरुपार्थ 
प्रवृत्ति और निवृत्ति मार्गो-द्वारा सम्पन्न किया जाता है | प्रदृत्ति-मार्ग कर्म- 
बन्धका कारण है और निवृत्ति-मार्ग अबन्धका | यढि' प्रवृत्ति-मार्गको 
घूम-घुमावदार गोलघर माना जाय, जिसमे कुछ समयके पश्चात्‌ गमन 
स्थान पर इधर-उधर दौड ठलगानेके अनन्तर पुनः आ जाना पडता है, तो 
निवृत्ति-मार्गको पक्की सीधी ककरीली सीमेटकी सडक कहा जा सकता है, 
जिससे गन्तव्य स्थानपर पहुँचना सुनिश्चित है, पर गमन करना कष्साध्य 
है। जैन-दर्शन निवृत्ति-प्रधान है। 

सम्यग्दर्शन, सम्यग्जान, सम्यकचारित्ररूप रत्लत्नय ही निदृत्ति-सार्ग 
है | जीवादि सातो तत्त्वोकी सच्ची श्रद्धा करना सम्यग्दर्शन, इन तत्त्वोका 
सच्चा जान सम्यग्शान और आत्मतत्त्वकों प्राप्त करनेका सम्यक्‌ आचरण 
ही सम्यकचारित्र कहलाता है। इस मार्गपर आरूढ होनेसे ही जन्म- 
मरणका दुःख दूर हो निःश्रेयस्‌ या मोक्षकी प्राप्ति होती है | 

जैन-दर्गनमे आत्माकी तीन अवस्थाएँ मानी गयी है--बहिरात्मा, 
अन्तरात्मा और परमात्मा । जब अनजान और मोहकी प्रवलताके कारण 
आत्मा वास्तविक तत््वका विचार न कर सके तथा कल्याणकी दिगामे 
बिल्कुल न बढ सके, बहिरात्मा कही जाती है | जब सच्चा विश्वास उसन्न 
हो जाता है, विचेकशक्तिके जाश्त होनेसे राग-द्वेषके सस्कार क्षीण होने 
छूगते है, तब अन्तरात्मा कही जाती है और आत्मिक भक्तिको आच्छादित 
करनेवाले कारणोंके क्षीण हो जानेपर परमात्मा अवस्थाका प्राडुर्भाव होता 
है| आत्माकी ये तीनो अवस्थाएँ रत्नत्रयके अभाव, प्रादुर्माव और विकासकी 
कारण होती है। निष्कर्ष यह है कि जब तक रत्नत्रवकी उत्पत्ति नहीं होती, 
आत्मा अपने स्वरूपकों भूलकर अन्यथा रुपसे प्रवृत्त होती है। र्लत्रयका 
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प्रादुभंव हो जानेपर आत्मा स्वोन्मुखरूपसे प्रवृत्त करती है, जिससे राग- 
हेषके सस्कार गिथिक और क्षीण होने लगते है तथा रत्नत्रयके परिपूर्ण 
होनेपर आत्मा परमात्मा अवस्थाको प्राप्त हो जाती है। अतः आत्म-गोधनमे 
सम्यक्‌ श्रद्धा और सम्यग्जानके साथ सदाचारका महत्त्वपूर्ण स्थान है | 

जैन-सदाचार अहिसा, सत्य, अचोर्य, ब्रह्मचर्य और अपरिय्रह रूप है । 
इन पॉचो जतोमे अहिसाका चिशेष स्थान है, अवशेप चारो अहिसाके विभिन्न 
रूप है। कपाय और प्रमाद--असावधानीसे किसी जीवको कष्ट पहुँचाना 
या प्राणघात करना हिसा है, इस हिंसाको न करना अहिसा है। मूलतः 
हिसाके दो भेद है--द्वव्यहिसा और मावहिसा। किसीको मारने या 
सतानेके भाव होना भावहिसा और किसीकों मारना या सताना द्व॒व्यहिसा 
है। भावोके कलुपित होनेपर प्राणघातके अभावमें भी हिसा-दोप रूगता है। 

अहिंसाकी सीमा ग्रहस्थ और मुनि--साधुकी दृष्टिसे मिन्न-मिन्न है | 
गहस्थकी हिसा चार प्रकारकी होती है--सकलपी, आरम्भी, उद्योगी और 
विरोधी । बिना अपराधके जान-बूझकर किसी जीवका वध करना सकलयपी 
हिसा है। इसका दूसरा नाम आक्रमणात्मक हिसा भी है। प्रत्येक शहस्थ- 
को इस हिसाका त्याग करना आवश्यक है। सावधानी रखते हुए भी 
भोजन बनाने, जल भरने, कूट्ने-पीसने आदि आरम्म-जनित का्योंमे 
होनेवाली हिसा आरम्मी, जीवन-निर्वाहके लिए खेती, व्यापार, शिल्प आदि 
कार्यांमे होनेवाली हिसा उद्योगी एवं अपनी या परकी रक्षाके लिए होने- 
वाली हिंसा विरोधी कही जाती है। ये तीनो प्रकारकी हिंसाएँ रक्षणात्मक 
है। इनका भी यथागक्ति त्याग करना साधकके लिए, आवश्यक है। 
स्वय जियो और अन्यको जीने दो' इस सिद्धान्त वाक्यका सदा पालन 
करनग सुख-शान्तिका कारण है। राग, टेष, शणा, मोह, ईर्ष्या आदि 
विकार हिंसामे परिगणित है । 

जैनधर्मके प्रवर्तकोने विचारोको अहिसिक बनानेके लिए स्याद्धाद-विचार 
समन्वयका निरूपण किया है| यह सिद्धात आपसी मतभेद अथवा पश्षपात्त- 
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पूर्ण नीतिका उन्मुलन कर अनेकतामे एक्रता, विचारोमे उदारता एव 
सहिण्णुता उत्तन्न करता है। यह विचार और कथनको सकुचित, हठ एव 
पक्षपातपूर्ण न बनाकर उठार, निष्पक्ष ओर विश्ञाल बनाता है। बस्तुतः 
जीवन अहिसक तभी बन सकता है, जब आचार और विचार दोनों 
अहिंसक हो जायें | पूर्ण अहिंसक ही राग-द्ेप और कर्म-बन्धनका व्वसकर 
मोक्ष या निर्वाणको प्रास करता है। मानव-जीवनका चरम ल्थ्य निर्वाण 
या मोक्षकों प्राप्त करना ही है। 

इस सक्षित्त दर्गनिक विवेचनकी प्रकाशमें हिन्दी-जैन-साहित्यकी प्रष्ठ- 
भूमिकी निम्न भावनाएँ है :--- 

सम्यग्द्शन जन्य-- 

१--अपनेको स्वय अपना भाग्यविधाता समझकर परोक्ष शक्ति-- 
ईंदवरादि शक्ति सुख-दु'ख देनेवाली है, विः्वासकों छोड पुरुपार्थमे प्रवृत्त 
होना | 

२--आत्माके अस्तित्वका विश्वासकर मन-वचन-कायके अपने प्रत्येक 
क्रिया-व्यापारकों अहिसिक बनाना | 

३--अपने पुरुपार्थपर विम्वासकर सर्वतोमुखी विज्ञाल दृष्टि प्रात्त 
करना | 

४--रशग-द्वेषादि सस्कार अनात्मभाव है, यह विश्वास उत्पन्न करना। 
सम्यरशान जन्य-- 

१--वैयक्तिक विकासके लिए हृठयकी दृचत्तियोसे उत्पन्न अनुभूतियोको 
विचारके लिए बुद्धिके समक्ष उत्पन्न करना और बुद्धि-द्वारा निर्णय हो 
जानेपर कार्यमे प्रवृत्त हो जाना। 

२--विरोधी विचार सुनकर घबडाना नहीं, अपने विचारोके समान 
अन्यके विचारोका भी आदर करना तथा अपने विचारोपर भी त्ीत्र 
आलोचनात्मक द्ष्टि रखना | 
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३--मिध्यामिमान छोटकर उठारतापूर्वक विचार-सह्टिणु बनना तथा 
अपनी भृल्यों स्र्ण स्वीकार वरना । 

४--तत्वशानफे सिन्तन-द्ाग अर्भावक्रा सटमावहे साथ सामच्जम्य 
फक्स्क्रना। 
पम्पक्बारित्र जन्य-- 

१--निर्मय आर निर्देर होज़र भान्तिके साथ सीना ओर दूसगेंसों 
जीवित रहने देना । 

२--अत्सि और सयमऊे समनन्‍्दय-दारा अपनी विशाल और उदार- 
दृष्टिसे विभ्वयन्टलती भावनाओं जाझत फरना । 

३--वासना, <ब्छठा और कामनाओंपर निपन्त्रण बरना तथा आत्मा- 
लेचनमें प्रवृत्त होना | 

४--दया, समता, कदुणा आदिके उद्घाटन-द्वारा मानवताको प्रति- 
प्ित करना । 


५--भातिक्वादकी मृगमरीखियाक्रों अध्यात्मवाठकी वास्तबिकता- 
हाय दूर फ्रना । 


६--भोपित और ओऔपक्मे समता त्गनेफे लिए. अपरिभ्रहवाद ओर 
सयभगो जीवनमे उत्तारना । 

७--भारीरिक आर मानसिक स्वास्थ्थके लिए शुद्ध आह्ार-बिहार 
करना । 

पुरातन काव्य-साहित्य 
[ <वीं श्ीसे १९वीं शतीतक ] 

अपभश्रय् भाषाक़ी उत्तत्ति पॉचवी शर्तीमे हुई थी और छठवी गतीम यह 
ठेंशी भापाका रूप अहण कर चुकी थी। अत' छठवी शतीसे ग्यारहवी 
अतीतक इस भापास पुप्फ़्ल परिमाणमे साहि्त्यिका सजन होता रहा। 
आगे चलकर इसी भापाने हिन्दी-भाषी प्रान्तोम द्विन्दीका रूप और अन्य 
भाषा-भापी प्रान्तोंमें मराठी, गुजराती आदि भाषाओका रूप धारण किया। 
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जैन-कलाकारोने मध्यकालमे इसी देशी भाषाका आधार लेकर अपने 
आन्तरिक भावोकी अधिक-से-अधिक स्पष्ट, मनोरजक और प्रभावपूर्ण ढगसे 
अमिव्यज्ञना की | जीवनका चिरन्तन सत्य, भानव कल्याणकी प्रेरणा एव 
सोन्दर्यकी अनुभूतिको अनुपम, मधुर देशी भाषामे ही प्रकट करना अधिक 
उपादेय समझा गया | अतः प्रस्तुत प्रकरणम देशी भापा-अपभश्रण, पुरानी 
हिन्दी, अजमापा और राजस्थानीफे काव्य साहित्यकी विवेचना की जायगी। 
छोक-भाषा होनेके कारण देशी भाषामे आरम्मम गीत ही रे गये | 
इन गीतोमे जन-साधारणकी भावनाएँ अभिव्यज्ञित हुई है । सर्वसाधारणके 
सुख-दु.ख, हर्प-विपाठ और हास-बविल्यस इनके वर्ण्य विषय ये | भाव- 
नाओकी सघनताकी अभिव्यञ्ञना होनेके कारण इन गीतोके लिए छन्दके 
बनन्‍्धनोकी आवश्यकता नहीं थी। ८-९वीं जतीमे भक्ति, प्रेम, वीरता, 
करुणा, हास्य आठिकी अमभिव्यक्तिके लिए दोहा, चौपाई, कडावक, घत्ता, 
छप्पय, रोल आठि मात्रान्वत्तोंका भी देशी भाषामे प्रयोग होने लगा, 
फल्खरूप इस भापामे प्रबन्ध काव्योका आविर्भाव हुआ | 
जैन-हिन्दी-साहित्यमे प्रबन्ध काव्यकी धारा आठवीं अतीसे ही 
प्रवाहित हुई और अबतक प्रवाहित हो रही है| इसका कारण यह है कि 
हिन्दी-जैन-कवियोने प्राचीन कथाओको लेकर ही अपने हब 
हद निर्माण किया है। तीर्थयकर, चक्रवती ओर नारायण 
800 आदि महान्‌ व्यक्तियोके सरतस और हृदयग्राही जीव- 
नाकन-द्वारा दिव्य और चिरन्तन सोन्दर्यको प्रकाशित 
करना उन्होने सर तथा मानवताके कल्याणके लिए उपादेय समझा | 
हिन्दी-जैन-प्रबन्ध-साहित्यकी उपषाने मध्यकालमे जनसाधारणके सर्वाद्धीण 
जीवन-शक्षितिजको आनन्द-विभोर बना दिया, जिससे जीवनका कोना-कोना 
आलोकित हो उठा | 
प्रवन्ध-काव्यमे इतिवृत्त, वस्त॒व्यापारवर्णन, भावव्यज्ञना और सवाद 
ये चार अवयव होते है। कथामे पूर्वापर क्रमबद्धताका रहना तो अनिवार्य 
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है ही, इसके बिना कोई काव्य प्रवन्ध कोटिमे नहीं आ सकता है। देशी 
भाषा और पुरानी हिन्दीमे जैन-प्रबन्ध-काव्योकी भरमार है। ब्रजमापा 
और राजस्थानी, हृटारी भाषामे भी कतिपय सुन्दर जैन-प्रबन्ध-काव्य है। 

अपभ्रद भाषामे 'पठमचरिठ--रामायण, हरिवशचरित--कष्ण- 
चरित, रिह्नेमिचरिउ, भविसयत्तकद्य, तिसट्ठिमहापुरिसगुणालकार और 
वैस्सामिचरिड प्रमुख है। प्रवन्ध-काव्यकी सफलता 
कथाकी पूर्वापरक्रमबद्धत्ताके साथ उसके मर्मस्थलोकी 
पहिचानपर निर्भर है। जो कथाके मर्मस्थलेकी 
परख रखता है, उसे प्रबन्ध-काव्यके सजनमे पूर्ण 
सफलता प्राप्त होती है। देगी भाषाके जैन कवियोने कुठुम्बियोके विछोह 
होनेपर इष्ट जनोका विलाप, युद्धमे योडाओकी उमगे, रणयात्राका 
सजीव चित्रण, विरहके गीत आदि मर्मस्पर्णी स्थल्लेकी परखसे मानवकी 
सहृटयता और सहानुभूति बढानेमे बेजोड सफलता प्राप्त की है। 

'पंठमचरिड में वर्णित राचणकी वीरगति हो जानेपर मन्दोदरीके 
करुणापूर्ण विद्यपको सुनकर निठुस्ता भी रुवन किये विना नहीं रह 
सकती | कविकी अनुभूति कितनी गहराईतक पहुँची है, वर्णनमें कितनी 
सजीवता है, यह निम्न उठाहरणसे स्पष्ट है 


देशी भापा के 
3 


भवन्ध-काच्य 


है 


आएहिं सी आरियहि, अद्वारह हिव जुबइ सहासेहिं। 
णच धण मारा डंबरेहि, छाइड विज्जु जेस चडपासेहिं 0 


रोबइ लंकापुर परमेसरि ॥ 

हा रावण ! तिहुयण जण केसरि ॥ 
पद विणु समर तूरू कहो वजइ। 
पद विणु बारलुकीक कहो छज्ह 0॥ 
पड विणु णब गह एकीकरणड। 
को परिहेसद्‌ कंठा हरणड ॥ 


३० हिन्दी-जैन-साहित्य-परिशीलन 


पईदट विणु को विज्ञा आराहद। 

पटइ्ट विशु 'चन्‍्दृहयसु को साहइ ॥ 

को गंधव्च वापि आडोहइ। 

कण्णहो छवि-सहासु संखोहइ ॥ 

पद विणु को कुबेर भंजेसइ। 

तिजग-विहुसणु कहो वसे होसइ ॥ 

पद विणु को जम्सम॒ विणिवारेसइ । 

को कइलासुद्धरणु करेसइ ॥ 

सहस-किरणु णलक्कुब्वर-सक्कहु । 

को अरि होसद् ससि-वरुणकहु ॥ 

को णिह्ाण रयणइ पालेसइ। 

को बहुरूविणि विज्ञा रुएसइ ॥ 
सामिय पं भलिएण घिणु, पुपष्फविमाणे चडेबि शुरुभत्तिएु । 
मेरुसिहरे जिण-संदिरद, को सइणेसइ चघंदुण-हत्तिए ॥ 

, इसी प्रकार हनूमानके युद्धका वर्णन भी बहुत ही ओजसी और 
मर्मस्पर्शी है, पढते ही हत्तन्त्रियों झक्त हो उठती है, मनमें उत्साह और 
स्फूर्ति जाण्त हो जाती है | समस्त वातावरण युद्धोन्मुख॒ दिखिलयी पडता 
है, निर्जीब और शुष्क धमनियोमे भी खस्थ रक्तका सचार होने लगता है। 

अपभ्रग भाषाके पठमचरिउ, हरिवगचरित, भविसयत्तकहा आठिकि 
प्रवन्धमे तनिक भी गिथिल्ता या विश्ूखल्ता नहीं है। कथाकों न तो 
अनावश्यक विस्तार दिया गया है और न अक्रमबद्धता | कथानकमे गति- 
खाभाविकता और प्रवाह है। वस्त॒व्यापारवर्णन और भावाभिव्यज्ञना भी 
अनुपम है। चरित्र-चित्रणमे इन कवियोने अपनी पूरी पद्ुता अदर्क्षित की 
है। रामके वन-गमनके समय दशरथकी मानसिक अवस्थाका चरित्र- 
चित्रण पितृहृदयकी अपूर्व झॉँकी उपस्थित करता है | 

धपृठमचरिड? मे सीताहरणके पत्चात्‌ रामकी अर्छध विक्षित्त और मोहा- 
मिभूत अवस्थाका चित्रण रामके मानवीय चरित्रमे चार चाँद लगाता है। 


पुरातन काव्य-साहित्य इ३१ 


अपम्रश प्रबन्ध-कार्व्याँसि वस्त॒व्यापार वर्णन भी सुन्दर है। सवाद इतने 
प्रभावोत्यादक हुए हैं, जिससे इन प्रबन्धकारोकी सहृदयताका सहज ही 
पता लगाया जा सकता है। यद्यपि वस्तु पुरातन है, पर जीवनके बाह्य 
और आन्तरिक हृस्योका इतनी कुशलता और सूह्ष्मतासे उद्घाटन किया 
है, जिससे प्रवन्ध सहजमे ही चमत्कारपूर्ण हो गये है | 

मावव्यञ्जना इन अपभ्रश प्रबन्ध-कार्व्योमे इतनी स्पष्ट है, जिससे 
पढते ही हृठयकी रागात्मक वृत्तियोमे सिहरन उत्पन्न हो जाती है। मनन- 
शील प्राणोके आन्तरिक सत्यका आभास जो कि जीवनके स्थूल सत्यसे मिन्न 
है, प्रकट हो जाता है । जीवनकी अन्तसचेतना तथा सौन्दर्यभावना उदबुद्ध 
हो चिरन्‍्तन सत्यकी ओर अग्रसर करती है | इन प्रवन्धकारोने घटनावर्णन, 
हृश्य-योजना, परिस्थिति-निर्माण और चरिन्र-चित्रणमे ही अपनेकों उल- 
झानेका प्रयास नही किया है, वल्कि भाव, रस और अनुभूतिकी अमि- 
व्यग्जना भी अनूठे ढगसे की है | 

देशी मापाके जैन-प्रवन्ध-काव्योकी रचनाशेलीके आधारपर जायसी, 
तुलसी तथा विद्यापति आदि कवियोने अपने काव्योका निर्माण किया है| 
पद्मावत और रामचरितमानसमे बहुत-सी बाते पठमचरिठ और भविस- 

यत्तकहाकी ज्यो-की-त्यो पायी जाती है। जिस 
39 प्रकार देशी भाषाके जैन-प्रबन्ध-काव्योका आरम्भ 
तुरुसी तथा हिन्दीके ईज-वन्दनासे हुआ है, उसी प्रकार पद्मावत और 
अन्य कवियोंपर प्रसाव * "रिपमानसका भी । जैन-प्रवन्धकारोने देशी 
भाषाके प्रबन्ध-काव्योमे जैसे बत्तीस मात्राओकी 

अर्धालियोवाले पश्चटिका या अलिला नामक कतिपय उन्दोके बाद बासठ 
सात्राओवाल घत्ता रखा है, वैसे ही जायसी' और तुल्सीने भी बत्तीस 


१-जायसीके पद्माचत्तका रचनाकार सन्‌ १५४०, धनपाऊजी भवि- 
सयत्तकहाका रचनाकार लगभग १००७० ईस्वी सनर। 


झ२ हिन्दी-जेन-सांहित्य-परिशीलन 


सात्राओवाली चोपाइयोकी अधाौलियोके वाद अडतालीस माज्राओवाले 
दोहे रकले है। भविसयत्तकहाकी तुकोकी ठडी हर एक चरणके अन्तमे 
कम-से-कम प्रत्येक दो चरणमे मिलती है, उसी प्रकार जायसी और 
तुल्सीकी भी। इसी तथ्यसे प्रभावित होकर प्रोफेसर श्री जगन्नाथेराय 
शर्माने अपने अपम्र ज-दर्पण'मे लिखा है कि “हिन्दीका कौन कबि है, 
जो प्रत्यक्ष या अप्रत्यलत रूपमे अपभ्र गके जैन-प्रबन्ध-काव्योसे प्रभावित न 
हुआ हो ? घन्दसे लेकर हरिब्चन्द्र तक तो उसके ऋण भारतसे दे है ही, 
आजकलकी नई-नई काव्यपद्धतियोके उदभावक भी विचारकर देखनेपर 
उसकी परिधघिके बहुत बाहर न मिलेगे |”? ४ 

जायसीका प्मावत तो भविसयत्तकहाके अनुकरणपर ही नहीं ल्खि 
गया, अपितु उसका कथानक भी भविसयत्तकहासे मिल्ता-जुल्ता है | यदि 
भविसयत्तकह्यके पात्रोके नामोको बठल ले तो कथाका अवशेष मानचित्र 
पद्मावतक प्रवन्धके मानचित्रसे ज्यों-का-त्यों मिलेगा | जिस प्रकारका प्रेम- 
चित्रण भविसयत्तकहामे है, ठीक उसी प्रकारका रत्नसेन-पद्मावतीकी कथामे 
भी। दोनो कृतियोकी कथावस्तुमे बहुत साम्य है। सिंगल्गढका उल्लेख 
दोनोमे है। अलाउद्दीन-द्वारा रानी पद्मिनीके अपहरणका प्रयत्न अस्वा- 
भाविक रगता है, भले ही वह ऐतिहासिक हो, किन्तु भविष्यठत्तकी स्त्रीका 
अपहरण उसके भाई बन्धुठत्त-द्वारा अधिक स्वाभाविक है। पत्मावतमे 
जायसीने यत्र-तत्र ही आव्यात्मिक सकैत रक्खे है, किन्तु भविसयत्तकहाको 
धार्मिक रूप ही दिया गया है। जायसीने पद्मिनीकी निराणा दिखलाकर 
मृत्यु दिखलायी हे, पर भविसयत्तकहामे बन्थुदत्तने भविष्यदत्तकी स्नीका 
अपहरण किया है, अत, घटनाचक्रके अनुकूल होनेपर भविष्यदत्तकों अपनी 
स््री वापिस मिल जाती है और बन्धुदत्त दण्ड पाता है। 

पद्मावतकी वर्णनशेली भी पठमचरिंठ और भविसयत्तकहासे बहुत 
अशोमे मित्प्ती-जुल्ती है। बन्धुदतकी समुद्रयात्रा र्लसेनकी समुद्रयात्रासे 


१-देखे अपभ्रश-दर्पण पृष्ठ २७५ । 


पुरातन काव्य-साहित्य कहे 


तथा नखणिखवर्णन पद्मावतके नखशिखवर्णनसे भावम ही नही, किन्तु 
गब्दोमे भी साम्य रखता है। उदाहरणार्थ बन्घुदत्तकी समुद्रयात्राके कुछ 
पद्य उद्धृत किये जाते हैं | इन उद्‌बृत-पद्मोकी पद्मावतके प्मोके साथ 
तुलना करनेसे स्पष्ट है कि भविसयत्तकहाके स्वयिता धनपालवी शैलीका 
जायसीने कितना अनुकरण किया है--- 
णिज्जाचय वयणुज्जु अमुहई, किरवव्ई णंण भडई। 
सचछह रयणायरहो जलि, खरपवहाणय-धब-वणई ॥ 
दिदबधईं जिह सल्लर-णाईँ । णिल्लोहई जिह सुणिवर-मणाई । 
णिव्भिण्णई जिह सज्वण-हियाईं। अकियस्थई जिह दुज्वण-कियाई ॥ 
वबहणई घहति जलूहर-रउद्दि | दुत्तरि अत्थाहि महा समुद्दि ॥ 
लेघतई दीव॑त्तर-थछाइ । पिक्खंति घिविह कोऊ हलाई ॥ 
इय लीलई बच्चंताहँ ताहँ। उच्छाह-सन्ति विक्कस पराह ॥ 
दुष्पवणे घणतरुवर-समीवे । चहणई रूग्गईं मयणाय दोचे ॥ 
कल्लोल-बोरू-जलरलऊ वमाले | असगाह-गाह गहणतराले ॥ 
तीरतरे जं सधद्ट पोय । उत्तरिय त्तरिव पमुहाई छोय ॥ 
ते बयणु सुणिवि णायर जणहु, न॑ सिरि वज्जदंड पडिऊ। 
वोहित्थई छेवि दुरास खछ, गहिर सहाससुद्दि चडिऊ ॥ 
--भविसयत्तकहा पृष्ठ २१ 
सायर तरे हिये सत पूरा।जो जिड सत, कायर पुनि सूरा॥ 
तेइ सत बोहित कुसी चलाए। तेइ सत पवन पख जनु छाए ॥ 
सत साथी, सत कर संसारू। सत्त खेह लेइ लाव पारू ॥ 
सत्त ताक सब आगू पाछू। जहेँ जहँ सगर मच्छ औ काछू ॥ 
उठे छहरि जज्चु ठाड़ पहारा । चढ़े सरग ओऔ परे पतारा ॥ 
““-जायसी ग्थावली पू० ६४ 
१-स्वयंभूके पठमचरिडका रचनाकार ईं० सन्‌ ७९० | 


हि 





2४ टिन्दी-जैन-साहित्य-परिश्नीकन 


इसी प्रकार विरह, युद्ध, कतु, नगर आइठिका वर्णन भी पद्मावत्तमे 
भविसयत्तकटाके समान ही हुआ है। देशी भाषाके अब्ढोंके सानपर 
तत्मम गब्दोकी रस टेनेपर भविसयत्तकहाके अनेक वर्णनात्मऊ खढ 
प्मावतके हो जायेंगे | 

हिन्दी साहित्यके अमरकवि तुलसीदास पर ख्वयभूकी पठमचरिठ और 
भविसयत्तकशका अमिट प्रभाव पडा है। महापटित गहुल साझुत्वावनने 
अपनी हिन्दी काव्यधागमम बताया है कि “माठ्म होता है, तुलसी वावाने 
स्वयभू-रामायणको ज़स्र देसा होगा, फिर आश्चर्य हे कि उन्होंने खयभूकी 
सीताकी एचाध फ्रिण भी अपनी सीतामे क्यों नहीं टाल दी। तुलसी 
बावाने स्वयभू-रामायणको देखा था, मेरी इस बातपर आपत्ति हो सकती 
टै, लेकिन में समझता हैं कि तुल्मी बावाने “क्रचिदन्यतोपि ' से खबमू: 
गमायणकी ओर ही सकेत किया है। आखिर नाना पुराण, निगम, 
आगम ओर रामायणके बाद ब्राह्मणोका कौन-सा अन्थ बाकी रह जाता 
है, जिसमे रामफी कथा आयी है। “क्रचिदन्यतोपि' से नुल्सी वावाका 
मतलब है, त्रह्मणोके साहित्यते बाहर “कह्दी अन्यत्रसे भी? और अन्यत्र 
टस जैन सन्‍्थमे रामकथा बड़े सुन्दर स्पमे मांजूद टै। जिस सोरों या 
सकरक्षेत्रम गोस्वामीजीने रामकी कथा सुनी, उसी सोरोमे जैन-घरोमे 
सख्यभू-रामायण पटो जाती थी। रामभक्त रामानन्दी साथु रामके पीछे 
जिस प्रकार पडे थे, उससे यह बिल्कुल सम्भव हे फ्ि उन्हे जेंनोके यहाँ 
इस रामायणका पता लग गया हो । वह यदत्रपि गोखामीजीसे आठ सा 
बरस पहले बना था किन्तु तद्धव शब्दोे प्राचुर्य तथा ल्ेखकों-वाचकोके 
जव-तबके शब्द-सुधारके कारण भी आरानीसे समझमे आ सकता था” [* 





१-गोस्वामी तुरूसीदासका जन्स स॑ १५८९ और स्वयभूदेवका 
इरवी सन्‌ ७७०। 
२-हिन्दी काव्यघारा पूछ ५२। 


पुरातन काव्य-्साए्त्यि के 


राहुलजीज्ग उपर्जुक्त कवन कुद्देतक यथार्थ ऐ यर तो पाठकापर ऐी 
छोड़ा जाता है, पर इतना सुनिश्चित है कि रामचरितगानसझ्े अनेक स्थल 
खपभूकी पठमचरिउ--रामायणसे अत्यधिक प्रभावित  तना स्ववभूवी 
शलीका तुल्सीदारने पनेषा स्थलोपर अन॒ुपरण ग्परा £॥ छिस प्रकार 
ल्ववभूने पठमचरिडिकरे सारम्भमें अपनी रुपुता प्रदर्शित पी हैं उसी प्रवार 
तुल्मीने भी। सूप॑भूसा आन्मनिरेदन मुल्लीऊके आत्मनिवेदनसे भाव- 
साम्य ससता ट, अत* यदि यद माना जाये जि उत्सीने स्वयभूषा अनु- 
करण जिया है तो उसमे आध्चर्य ही क्या ए ? उगएरणके छिए इछ भण 
पठमचरिउफे नीचे उट्त जिये जाते .- 
बुएइन्चण सप्रशु॒ पहेँ विण्णवटू । सहु सरिसठ थण्ण णाहि छपढ़ ॥। 
वायरणु क्‍्यादइ ण जाणिवड । णठ घिक्षिसुत्त पपरपाणियड ॥ 
णा णिसुणिउ पंच भष्टाय बच्छु । णठ भरह॒ ण॑ छलक्ख्णु उद्दु सब्ठु ॥ 
णउड उन्सिड पिंगलपनच्आअर । णड.. भागइ-दंदीय छेफ़ार ॥ 
वे वे साय तो दि णउ परिश्रमि | घरि रयढा वुत्तु कबच्छ करसि॥ 
सामाणभास छुड सा चिहडठ। छुहु जागम-तुक्ति फिंपि घढठठ॥ 
छुटु होंति सु हासिय-वयणाईँ । गामेट्ल भासल परिदरणाई ॥ 
एहु सज़ण लोयडु किउ घिणठ। ज॑ अउ॒टु पदरिसिउ अप्पणउ ॥ 
जे एवंथि रुूसाह कोबि ग्पलु। तहों हत्युत्वसिछिठ लेड छल ॥ 
पिसुणे कि अव्भव्यिएण, जसु फोचि ण रुछद । 
कि छण-इन्दु मरग्गटे, ण कंपछु पिमुश्ड़ ॥ 
--पठमचरिड ६-ह 
निज शुधि बछ भरोस मोदि नाएी । तात विनय करडें सब पाष्ठी ॥ 
करन घहलेँ रघुपति गुनगाद्दा। रूघु मति भोरि चरित अबगाष्टा ॥ 
सूक्ष न एकक्‍्ड' लग उपाऊ। सन सत्ति रक मनोरबव राऊ॥ 
मति अति नीच ऊँचि सचि आाछी | चद्दिभ जसिञ जग ज़रद न छाछी ॥ 
छमिहहिं, सज़न मोरि ठिठाई। सुनिहर्हि बाऊुबचन मन छाई ॥ 
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जो बालक कह तोतरि वाता | सुनहिं मुदित मन पितु अरु माता ॥ 
हँसिहहि कूर कुटिल कुविचारी। जे पर दूपन भशूपन धारी॥ 
५८ | > 
साध सेंद रस भेट अपारा। कवित दोप गुन विविध प्रकारा॥ 
कवित विवेक एक नहिं मोरे। सत्य कह लिखि कागद कोरे ॥ 
--रामचरित मानस, बालकाण्ड 
इसी प्रकार ऋतु, काल, सन्ध्या, नगर, समुद्र, नदी, वन, यात्रा, 
नारी-सौन्दर्य, विद्ाप, रनिवास, जल्क्रीटा, विरह एवं युद्ध आदि विपय, 
तथा हन्द, गैंली आदि दृष्टियोसे 'पठमचरिठ? से तुल्सीदासने बहुत कुछ 
अहण किया प्रतीत होता है | 
भविसयत्तकहासे भी तुलूसीठासने विपय और वर्णनशैलीकी अपेक्षा- 
से अनेक बाते अहण की है। पाठक देखेंगे कि निम्न पद्मोंसे कितनी 
समानता है--- 


सुणिमित्तई जाअइईं तासु ताम। गय पयहिणंत्ति उड्डेबि साम॥ 
वायंगि सुत्ति सहसहद बाउ। पिय सेलावइ छुछकुलछह काउ ॥ 
वामउ किलकिचिउ' लावएुण । दाहिणउ' अंगु दुरिसिउः मएण ॥ 
दाहिणठ लछोयणु फंदद सबाहु।णं भमणइ एण मभग्गेण जाहु॥ 

उसको सुन्दर शबुन दिखलायी पडे | च्यामापक्षी उडकर दाहिनी 
ओर आगया । वाई ओरसे मन्द-मन्द वायु वह रही थी और प्रियतमसे 
मेल करानेवाली व्वनिमे कौआ बोल रहा था | लवाने बाई ओर वोल्ना 
भुरू किया और दाहिनी ओर म्ग दिखलाईं पडे | 

इसी भावकी कविवर ठुल्सीदासकी चौपाइयों देखिये-- 


दाहिन काय सुखेत खझुहावा। नकुल दरस सब काहुनपावा ॥ 
सानुझूल बह त्रिविध बयारी। सघट सबारू आव घर नारी॥ 


पुरातन काव्य-्साहित्य ३७ 


छोवा फिरि-फिरि दरस दिखावा। सुरभी सन्मुख शिक्ष॒हिं पिआवा ॥ 
मगमाला दाहिन दिशि आईं। मंगरू गन जनु दीन्ह दिखाई ॥ 


वात्सल्य और <ड्ार रसके मर्मत्र कवि सूरदास भी देगी भाषाके 
जैन कवियोसे अत्यधिक प्रभावित हैं | सूरने पदोकी रचना देशी भाषाके 
जैन कवियोकी शैलीके आधारपर की है । 
देशी भाषाकै जैन कवियोने दो चरणोका एक चरण माना है, वे 
चौपाईके चार चरण नही ल्खिते, दो ही चरणमे छन्द समाप्त कर देते 
है | कही-कही एक चरण रखकर उसे भ्रुवकके रूपमे कुछ पक्तियौके वाद 
दुह्राया गया है । यही प्रक्रिया पटोंकी टेक बन गयी है। देशी भाषामे 
सगीत और लूयका समन्वय जपूर्व है। इस भाषाका काव्य वाद्यके साथ 
गेय गीतोमे माधुर्य और त्ालके साथ गाया जा सकता है | सरृदासने इसी 
शैलीको अपनाया है। बाल्लीला और शड्भारका वर्णन जैन साहित्यकी 
देन है| हेमचन्दके व्याकरणमे प्रोषितिपतिकाके अनेक सुन्दर सरस उदा- 
हरण आये हैं, जो गोपियोकी विरह-विहल दशाका चित्र उपस्थित करनेमे 
सक्षम हैं | कवि पुष्पदन्तने ऋषभदेवकी बाल्लीलाका वर्णन बडे ही सुन्दर 
ढगसे किया है | हमारा अनुमान है कि यह भक्त-कवि बाल-चित्रणमे 
जेनकवियोसे अत्यधिक अनुप्राणित है। उदाहरणके लिए दो-चार पद्म उद्‌- 
धृत किये जाते है| 
सेसवलीलिया कीरूमसीछिया । 
पहुणादाविया केण ण भाविया ॥ 
घूलीधूसरु घवगयकडिल्छु । सहजायक विलकोतलु जडिल्ल ॥ 
हो हल्‍्लरू जो जो सुहु सुअहिं पईं पणवंत्तउभूयगणु । 
णंद्‌इ रिज्ञइ दुक्कियमरेण कासुचि मलिग्ुणण होइ मणु ॥ 
घूली धूसरो कडि किंकिणीसरो। 
णिरुवमछीरकूड कीरूदइ बारलूड । 
--पुष्पदन्त-सहापुराण-प्रथमखण्ड 
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महाकवि सरदासने ऋषणकी बाल्लीत्यओका चित्रण बहत कुछ उसी 
प्रकारका किया ८ | ठुल्नाके लिए रुरटामवी कुछ पव्-पक्तियाँ उद्धृत 
की जाती ह--- 
कष्टों लो बरणी सुन्दरताए, 
सेलत ऊुभर दानक लागन से, नन निरस छवि छझाइ | 
कुलटद्टि लमति मिर स्थाम सुभग अति, बटबिधि सुरंग बनाइ । 
मानो नव घन ऊपर राजत, मधवा घकुप चढ़ाह । 
अति सुदेश मद्रु रत चिहुर मन, मोहन मुस्य बगराड । 
>् >८ >८ >< 
संडित बचन ठेत पूरन सुर, अप्प जटप जलपाड | 
घुदरन चलूत गेनु तन मंठित सूरदास बलि जाइ ॥ 
लोकजीवनके ऐसे अनेक स्वाभाविक चित्र जन ढेगी भापाके प्रबन्ध 
काब्योमे अफ्त किये गये €, जिनरो हिन्दीकाव्य अद्यावधि अनुप्राणित 
होता चला आ रहा है | दोरा छनन्‍्द मृल्त जैन झवियोका हैं| ८-९ वी 
शतान्दीम यह उन्हे जेनोमे उतना अधिक लोकप्रिय था कि टसी छन्द्मे 
श्द्धार, वराग्य, नीति आदि विपयोकी फुटकर रचनाएँ विपुद्ट परिमाणमे 
हुई | कुछ कवियोंगे कतिपय छोटे मोटे आख्यान भी दोहोमगें ल्खि। 
हेमचन््रके व्याक्रणम ऐसे अनेक दोहोका रुग्रह हे, जिनसे जैन कवियोकी 
अल्प अब्दे-गरा अधिक भाव अभिलज्ञिता करनेकी जेलीका परिनान 
सहजमे टी हो जाता है) भाववी दृष्ठिसे ऐसी अनेक भावनाएँ दोहोमे 
चित्रित ह, जिनका पूर्ण विकास विह्रीस जाकर हुआ। यय्पि शद्धार 
रसको बढा-चढा कर नहीं निरूपित किया, फिर भी विरह और प्रेमकी 
भावनाओकी कमी नही है | 
$-फचि सूरदासका समय घि. स, १५४० ओर उुष्पदन्तका ई. 
स. ९०५ | 


धुरातन फ्ान्य-साटित्य ३९ 


प्रन्‍न्‍्धनिस्तामणि, सोम्प्रभदा उमासपार अध्थोध आदि रचनाएं 
गगानी टन्टीफें अयस्व काव्पोमे परिगणित है । बययये एस गसवीयी पयम्ध- 
परद्ति निधिल आर विशयनित है, बिर भी घरी 


अपभंपके बादकी सर भापारी रहते इस पर्योत्ा विमेप सत्य 
एुसनो ट्विन्दीफे 


€। प्रननप चिन्तासणि भा प्रसभक टगयीं 
रचना ५७। श्समे लेने धर्मण उपोतन बरनेपररी 
पा स्पाओंढा रपट किया है। क्याशा भारम्भ परते हुए बसाया 
गया हैं कि एक दिन किम्सादिल रातों नगरझा परिभगण परमे 
गया भार एक नेलीसे निग्न दोहे आअरवीश सुना । दोहा उत्तगर्ड 
नुननेझी अभिलपामे सता वर्शोँ बहुत देर त्पा दहरा रहा, पर 

नियाण ही लौवना पडा | प्रात जाल टर्थारसे उनमें शेलीफों इुलापा 


न 


आर उससे टोरेत़ी प्रा बरागण-- 
अम्मणिक्नो संदेसठणों भारय कन्ह परा्धिज। 
जगु दालिछिद्टि उुब्यिउ' चलिबधणा: झुश्पि ॥ 


जैन-प्ररन्‍्धच काव्य 


अथांत्‌-है नारठ, कणमे हमारा सन्देश यह देना कि नगर दरित्तारे 
पीटित है, बलि बन्धन (करक्ा बोझ) छोट मो | 
इ्यभ मुझ तंत्प, भोज, छुमासाल, अमव, गवबण आदि राजाओंफों 
जन वर्माचटम्वा मानकर आख्वान दिय गये £ | वर्णन साह्त्यिकी अपे 
हतिहासऊ आधिक निऊद ४ । यद्यपि वसन्तका शब्द-चित्रण साश्चियी 
इृष्टिते सुन्दर हुआ है, लेसय्ने उल्पनाकी उडान आर भावनाकों तहम 
संग करना पूरा बक्ष किया ६, पर सफलता कम मिलती # | उदाहरण- 


यह कोइल-कुल-रव-मुहुल् अुवणि वसहु पय्ह । 

घ सयण-महा-निवह पयटिक्ष-बिज़य सरहद ॥ 
सूर पलोइवि कंत-करु उत्तर-दिसि-आसत्त । 
नोसासु व दाहिण-दिसिय मलय-समीर पवथत्त ॥ 
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काणण-सिरि सोहद अरुण-नव-पतलव परिणद्ध । 
न॑ रक्तंसुय-पावरिय. महु-पिययम-संबद्ध ॥ 
सहयारिहि मंजरि सहहि भअ्रमर-समूह-सणाह। 
जारहाउऊ। व मयणानलह पसरिय-घूम पवाह ॥ 


अर्थात्‌-कोयलेके शब्दसे मुखरित वसन्‍्त जगमे प्रविष्ट हुआ, मानों 
कामदेव महान्॒ पके विजय-अह्कारको प्रकट करनेवाल योडा ही हो | 

सुन्दर किरणोवाले सर्यको उत्तर दिगामे आते देखकर मल्य-समीर 
दक्षिण दिशाके निश्वासकी तरह बहने लगा | 

अरुण नव कोपलेसे परिणद्ध कानन-श्री ऐसी शोमित होती है, मानो 
वह रक्ताझ्ठ लपेटे हुए वासनारूपी प्रियतमसे आलिगित हो । 

अ्रमर-समूहसे युक्त आम्रमज्ञरी ऐसी जान पडती है, मानों मठनानलकी 
ज्वालसे धुआ उठ रहा हो | 

प्रबन्ध-चिन्तामणिग्ने छोटी-छोटी कई कथाएँ हैं, इन कथाओमे 
आपसमे कोई सम्बन्ध नहीं है, अतः यह सफल  प्रबन्ध-काव्य नही कहा 
जा सकता | 

कुमारपालअतिबोधमे कुमारपालकों प्रबुद्ध करनेके लिए ५७ छुघु- 
कथाएँ दी गयी है। कविने सप्त व्यसन--जुआ खेलना, मास खाना, 
मदिरा पान करना, भिकार खेलना, परस्त्रीसेवन करना, चोरी करना और 
वेब्या एवं काम वासनाके त्याग करनेका उपदेश देते हुए अनेक छोटे-छोटे 
आख्यानोको उदाहरणकी रुपमे प्रस्तुत किया है| यद्यपि प्रासद्धिक कथाओ- 
की आधिकारिक कयथाके साथ अन्विति है, पर प्रबन्धमे गैथिल्य है | क्रम- 
बद्धताका भी अभाव है | कतिपय वर्णन कल्पनाकरी उडान और भावनाकी 
सघनताकी दृष्टिसे सुन्दर हुए, है । जगत्‌की ठच्छता और निस्सारता दिख- 
व्यते हुए मौतिक पदार्थोंकी क्षणभगुरताका भर्मस्पणी निरूपण किया है । 
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ते ऊँ 

१३ पय इसोशे पर १५ ५ घाती तक राख आरि। सौर पीशाणित 
श्रक्के शाण्मे +म स्पस्तियार प्रसूध घारतेशा मिर्मीय करते श है 

ऐल्दीलीन.... पंप रन अस्येमिंग अेपितार उाण्थरी मरए पुरा 
साहिस्यफे परदर्ती तन * या सटग्त घर ध्रार पर । चानसथा रा एपा- 

अबन्ध बास्य शुझाद  विर भी आतद्ार शक नम प्रद्रित्नि 
सपनी फत्पना राग शुनाष््य एनायों ऋमतला दिशा ? | 

१३ दी दर्ताने भरमुरिन पगम्युस्थामी गर्ग, दि पदरिने रंप्रतगिर 
सन्त सिनयचलने नेगिना स्टउपर, २४ थी घटी समीप रारप, अम्य 
देखने सप्पति समर शरासा, *"यीं शत्तीम दिशपभउने संतबगसा, ६६ 
इ॒तीम एपरसरिलन रालितागरितर तभा इसी शतास्दीयी जगत भाग 
बाली रणना० ययोधसरचरित लीर 7पणनरित एसे ह७पा दा्ीमे 
सानकलिने मोज़्प्रसन्धरी रचना प्री ॥। स्टयी शनीरी रचनाथओंगे 
सूघसदासजा पा बएसण तथा पोराणिक आधारोपर परिर्शचत एरिपशपुराण, 
पद्मपुराण, श्रीपाल चरित और श्रेणिक चग्ति आदि मुस्यय है 

मानव जन्त्न्‍्द, आन्मबिन्तन, पाप-पुण्यके पर, णन्‍्तस्तत्फी 
निगृद् भावनाओं घात-प्रतिघात एव पार्यामें मस्तिफ आर ह़यफे 
समन्वयक्ों जितनी ग॒ती और सम्मताऊँ साथ इन परलती जैन प्रयन्धयारो- 
ने दिसव्यया है उतनी रबी ओर सः्मताओंसाथ इनका थन्‍्यत्र मिल्या 
असम्मन तो नहीं, पर कठिन अबस्य | एप अदिया तत्ववी भावना 
सत्र अनुस्यृत मिलेगी | प्रबन्ध चाए छोटे ही था बढ़े, पर सेन कवियाने 
कथाक अनुपात्तका पृण र्पाह रुपा £ करयामे फ्ही मन्‍्वस्ता और की 
ल्पक झपक नहीं ९, बल्थि सन्तुल्मान्मक गति है, जिससे पाठडझ भावनाओं 
उच्च धरातल्पर सहजमे ही पहुंच जाता ?। पार्शपुराण और श्रीपाल 
चरित तो श्रेष्ठ प्रयन्ध काब्याफी श्रेणीम से जा सकते ह॥ खरिनेमि 
स्थिर आर गतिसत्र ठोनो दी प्रकार चरित्र चित्रित हं। पार्शपुराणमे 
अलन्त सृत्म पर्यवेशलणने काम लिया टै, उसी करण कबिने सजीव चित्र 
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खीचनेम अभूतपूर्व सफलता प्रास की है। जीवनकी कमजोरियों, मानसिक 
विकार और विभिन्न परिस्थितियोके गहन स्तरेकी अभिव्यज्ञना भी 
अश्स्य है | 
प्रबन्धकाव्यके दो भेद हैं--महाकाव्य ओर खण्डकाव्य | महाकाव्यमै 
सम्पूर्ण जीवनका चित्रण रहता है, पर खण्डकाव्यमे जीवनके किसी खास 
हिन्दी जेन. अशका ही चित्राकन किया जाता है। काव्यामनी- 
महाकाव्य पियोने महाकाव्यमे जीवनकी सर्वाड्रपूर्ण कथाके साथ 
निम्नाड्लित बातोंका होना भी आवश्यक माना है--- 
१-कथावस्तु सगो या अधिकारोमे विभक्त होती है | 
२-नायक तीर्थंकर, चक्रवती या अन्य महापुरुष होता है। 
३-शशज्ञार, वीर या गान्‍्त रसकी प्रधानता रहती है। 
४-सन्धियोमे अद्भुत रस होता है, प्रसगवश अन्य रस भी आ 
सकते हैं | 
५-नाटककी सभी सन्धियों पायी जाती है | 
६-कथावस्तु ऐतिहासिक या जगत्‌-प्रसिद्ध होती है| 
७-धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष इनमेसे किसी एक पुस्षार्थको प्रात 
करना उद्देश्य माना जाता है। 
८-आरम्ममे मगलचरण, आशीर्वचन अथवा प्रतिपाद्र वस्तुका 
सकैत रहता है | 
९-सगोकी सख्या आठसे अधिक होती है | 


३-सगंबन्धोी महाकाव्यं तत्रैकों नायक' सुर'। 

सद्दश क्षत्रियों बांपि घीरोदात्तगुणान्वित, ॥ 

एकवंशभवा भूपा कुछजा वहवो$पि वा। 

अंगारवीरशान्तानामेको5ड्री रस दइष्यते ॥ 
-साहित्यदृपण 
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२०-सर्ग वा लधिकारके अन्तमे छन्‍्द बदल याते एं, कभी कभी एक 
ही सर्ममे पे पर्ारके छन्‍्द आते ए। 

? ३-प्रभात, रन्थ्या, प्रदोण, सर्प, चन्द्र, अन्चधसार आदि प्राऊृतिक 
धस्यो. संयोग, वियोग, सुझ, विवाट झादि जीवनफी परिन्थितियाँ 
एव स्वर्ग, नस, झूम, नगर आदि अनेक प्रफारकी बलुओवा 
चित्रण रहता ऐ | 

/२-मतराव्यक्रा नामकरण फिसी प्रधान घटना, काव्यगत उत्त, 
रतिया नाम अथवा नावस्के नामऊे आधारपर होता है । 

देंगी भाषामे ल्वयग्भूदेवके पठमचरिउठ, रिद्रणेमिचरिउ, पुप्पदन्त 
अविब्ग तिसट्विमटाएग्सिगुणात्वार, पतप्मफीतिया पार्खपुराण आर 
नपनन्दिवा सुदर्शनचरित है । बअ्जमापा ओर गजखसानी भाषामे विनय- 
सरिता मलिनावमहाऊझाबल, भूधरदासका पार्श्युराण तया अनूदित 
दरिव्रगयुराण आदि ८ | वास्तविक बात यट है फि राजस्थानमें अभी ज॑न 
काव्योका अन्वेषण करना जेप ८ै। हमारा विश्वास है कि जयपुरके आस 
पासऊे जैनमन्दिरोऊे घार्तागारोंमे श्न्दीके अनेक मद्दाकाव्य छुपे पढ़े है | 
यहाँ ठो-चार उन मुख्य ग्रन्थोवा ही विवेचन दे रे एं, जो हमारे 
अनुशील्नका विपप रहे हू । 
पृठमचरिड-पत्मचरित्र हूस पन्‍्यमे १२००० पय्र हैं। ९० सन्धियों 
( जैन रामायण ) आर ५ काण्ठ है| विवरण निम्न ऐे- 
विद्याधरकाण्ट---२० सन्धि 
अपोध्याकाण्ड---२२ सन्धि 
सुन्दरकाण्ठ--१४ सन्वि 
युद्वकाण्ट--२१ सन्धि 
उत्तरकाण्ट--१३ सन्वि 
इन सन्वियोमे ८३ सन्धियों स्ववभूदेवकी हैँ ओर शेप सात सन्धियों 
इनके पुत्र निभुवन-द्वारा रचित हैं | 
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विद्याघर, राक्ष ओर वानरवशका परिचय देनेके अनन्तर बताया 
है कि विजया्डकी दक्षिण दिशामे रथनू पुर नामके नगरमे इन्द्र नामका 
प्रतापी विद्याधर रहता था। इसने लकाको जीतकर 
अपने राज्यमे मिला लिया। पाताल-लकाके राजा 
रल्श्रवका विवाह कोतुकमगल नगरके व्योमबिन्दुकी छोटी पुत्री कैकसीसे 
हुआ था, रावण इसी दम्पत्तिका पुत्र था। इसने वचपनमे ही वहुरूपिणी 
विद्या सिद्ध की थी, जिससे यह अपने घरीरके अनेक आकार बना सकता 
था। रावण और कुभकरणने लकाके अविपति इन्द्र और प्रमावगाली 
विद्याधर वैश्वणकों परास्तकर अपना राज्य स्थापित कर लिया | खखूषण 
रावणकी बहन शर्पणखाका हरण कर ले गया, पीछे रावणने अपनी इस 
बहनका विवाह खरदूप्रणके साथ कर दिया और पाताल-लकाका राज्य 
भी उसीको दे दिया । 

वानरव॒णके प्रभावशाली शासक बाल्नि ससारसे बिरक्त होकर अपने 
लघु भाई सुग्रीवको राज्य दे दिगम्बर-दीक्षा अहण कर ली और केलास 
पर्वतपर तपस्या करने लगा । रावणकों अपने बल, पौरुषका बडा अभि- 
मान था, अतः वह वाल्पिर क्रुद्ध हो केलास पर्वतको उठाने छगा | इस 
पर्वतके ऊपर बने जिनाल्‍ूय सुरक्षित रहे, इसलिए, वाल्नि अपने अगूठेके 
जोस्से कैल्लस पर्वतको दबा दिया, जिससे रावणकों महान्‌ कष्ट हुआ | 
पन्‍्चात्‌ बालिने रावणको छोड दिया और तपस्या कर निर्वाण पाया | 

अयोध्यासे भगवान्‌ ऋषमदेवके वशसे समयानुसार अनेक राजा 
हुए, सबने दिगम्बरी दीक्षा लेकर तपस्या की ओर मोक्ष पाया | इस वशके 
राजा रघुके अरण्य नामक पुत्र हुआ, इसकी रानीका नाम पृथ्वीमति था। 
इस दम्पत्तिको दो पुत्र हुए---अनन्तरथ और दशरथ | राजा अरण्य अपने 
बडे पुत्र सहित ससारसे विरुक्त हो तपस्या करने चला गया तथा अयो- 
ध्याका शासनभार दशरथकों मिला । एक दिन द्छारथकी सभामे नारद 
ऋषि आये, उन्होंने कहा कि रावणने किसी निम्मित्तनानीसे यह जान 


कथाघस्तु 
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लिया है कि दशरथ-पुत्र और जनक-पुज्रीके निमित्तसे मेरी मृत्यु होगी | 
अत. उसने विभीषणको आप दोनोको मारनेके ल्एि, नियुक्त कर दिया है, 
आप सावधान होकर कही छुप जायें । राजा दशरथ अपनी रक्षाके लिए 
देश-ठेगान्तरमे गये और मार्गममे कैकयीसे विवाह किया। कुछ समय 
पश्चात्‌ महाराज ठशरथके चार पुत्र हुए और एक युद्धमे प्रसन्न होकर 
उन्होंने कैकयीकों वरदान भी दिया । रासके राज्यामिषेकके समय कैकयीने 
वरदान माँगा, जिससे राम-ल्क्ष्म्ण और सीता वन गये तथा महाराज 
ढणरथने जिन-दीक्षा अहण की । सीता-हरण हो जानेपर रामने वानरवणी 
विद्याधर पवनजजय और अज्जनाके पुत्र हनूमान एवं सुग्रीवससे मित्रता 
की । रामने सुग्रीवके शत्चु साहसगतिका वधकर सदाके लिए सुग्रीवको 
अपने वश कर ल्या और इन्हीके साहाय्यसे रावणका वधकर सीताको 
प्रात्त किया । 


रावण जैन धर्मानुयायी था। प्रतिदिन जिनपूजा और स्ठ॒ुति करता 
था, पर अनीतिके कारण उसके कुल्का सहार हुआ । 

अयोव्या लोट आनेपर छोकापवादके भयसे रामने सीताका निर्वासन 
किया | सौभाग्यसे जिस स्थानपर जगल्मे सीताकों छोडा गया था, वच्ज- 
जध राजा वहों आया और अपने घर ले जाकर सीताका सरक्षण करने 
लगा | सीताके पुत्र ल्वणाकुशने अपने पराक्रमसे अनेक देशोकों जीतकर 
वज्जघके राज्यकी वृद्धि की। जब यह वीर दिग्विजय करता हुआ 
अयोव्या आया तो रामसे युद्ध हुआ तथा इसी युद्धमे पिता पुत्र परस्परमे 
परिचित भी हुए। सीता अभिपरीक्षामे उत्तीर्ण हुई, विरक्त हो तपस्या 
करने चली गयी और स्त्रील्डि छेदकर खर्ग प्रात किया | ल्क्ष्मणकी मृत्यु 
हो जानेपर राम शोकाभिभूत हो गये, कुछ कार बाद बोध प्रास्त होनेपर 
दिगम्वर मुनि हो गये और दुरर तपस्याकर उन्होने मोक्ष प्राप्त किया । 

यह सफल महाकाव्य है। इसकी आधिकारिक कथा रामचन्द्रकी 
कथा है, अवान्तर या प्रासज्धिक कथाएँ चानरवग और विद्याधर वणके 


४६ हिन्दी-जैन-साहित्य-पम्शीलन 


आख्यान रूपमे आयी हैं। प्रासद्भषिक कथावस्तुमे प्रकरी और पताका 
दोनो ही प्रकारकी कथाएँ है। पत्ाका रूपमे सुग्रीव 
और भारुत-नन्दनकी कथाएँ आधिकारिक कथाके 
साथ-साथ चली है और प्रकरी रूपमे वालि, भामण्डल, वज्जघ आदि 
राजाओके आख्यान है | 
कार्य-व्यापारकी दष्टिसि उक्त कथावस्तुमे प्रारम्भ, प्रयत्न, प्राप्त्याशा, 
नियताप्ति और फलागम ये पॉचों ही अवस्थाएँ पायी जाती है। विद्याधर 
अबंस्थोर्: वशके वर्णनके उपरान्त अयोव्याकाण्डकी तीसरी 
सन्धिमे कथासूत्र फल्‍्की इच्छाके लिए उन्मुख होता 
है | इक्ष्याकुवशके महाराज दशरथके प्रायणमे राम खेलते दिखल्पयी पडते 
है। द्वितीय अवस्था उस समय आती है जब राम विवाहकर घर लौट 
आते है | वन जाना, सीताका हरण होना और युद्ध करके रावणके यहाँसे 
सीताको ले आनेके उपरान्त रामका धार्मिक इत्योमे लीन हो जाना तथा 
ल्क्ष्मणकी म॒ृत्युके उपरान्त रामका बेव्नाभिभूत होना और देवो-द्वारा 
बोध प्रास होना तीसरी प्राप्याशा नामक अवस्था है। रामका तपस्थाके 
लिए. जाना नियताप्ति नामक चौथी अवस्था और रामका निर्वाण प्रात 
करना फल्ागम नामक पॉनचवी अवस्था है | 


सहाकाव्यत्व 


इस महाकाव्यमे कथावस्त॒ुके चमत्कारपूर्ण वे अग वर्तमान है, जो 
कथावस्तुको कार्यकी ओर ले जाते है। बीज प्रारम्भ नामक अवस्थासे 
ही दिखलायी पडता है, जिस प्रकार बीजमे फल छिपा 
रहता है उसी प्रकार वगोत्पत्ति नामक आख्यानमे 
सारी कथा छुपी है | वानरवश, विद्याधरवश और राक्षसवशका पारस्परिक 
सम्बन्ध डिखल्वकर कविने मानवीय और दानवीय प्द्ृत्तियोके इन्द्को 
अभिव्यक्षना की है। बिन्दुका आरम्म रामके जन्मसे होता है, कथाके 
वास्तविक विस्तार और निगमनका यही स्थान है। पताका और प्रकरीमे 
बालिका तपाख्यान, विशल्याके भवान्तर, हनूमानका निर्वाण लाभ आदि 


अर्थप्रक्ृतियाँ 
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अवान्तर कथास्थान है। रामका निर्वाण छाभम-कार्य नामक अर्थ 
प्रकृति है । 
अवस्था और अर्थप्रकृतियोंका मेल इसमे सुन्दर ढगसे हुआ है। 
बीज अर्थप्रकृति-वशाख्यानका प्रारम्भ नामक अवस्था-रामके साथ योग 
सन्धियोँ.. दिलल्थना सुख सन्धि है। प्रतिमुख सन्धि कथाका वह 
स्थान है जहों रामकी वानरवशक विद्याधरोसे मित्रता 
होती है | गर्भसन्धिमें कथाका विस्तार बहुत हुआ है। अवमर्ण सन्धिमे 
रामका बेदनामियूत हो जानेवाछा कथाको स्थान है। रामका निर्वाण 
प्रात्त करना निर्वहणसन्धि-स्थान है, जहों कार्य और फल्का योग हुआ है। 
इस महाकाव्यकी कथावस्तुक नायक पद्म-राम है। यह धीरोदात्त 
लायक. * | ईनके चरित्रमे महती उदारता है। इनमे शक्तिकरे 
साथ क्षमा तथा दृढता और आत्मगौरवके साथ विनय 
तथा निरमिमानता है। यह जरेशठ गलाकापुरुषोमेसे है | 
इस महाकाव्यमे यो तो सभी रस है, पर शान्तरस प्रधान रूपसे 
परिपक्त हुआ है। 2शज्ारके सयोग और वियोग दोनो पक्षोका वर्णन 
कबिने सुन्दर किया हे। करुण रसके चित्रणमे तो 
अभूतपूर्व सफलता प्रास की है। युद्धमे माई-बन्थुओके 
काम आनेपर कुडम्बियोके विछाप पाषाणहृदयकों भी द्रवीभूत करनेमे 
समर्य है | 
प्रकृति आदिकाल्से ही कवियोका आकर्षण-केन्द्र रही है। सभी 
कवियोने विभिन्न रूपोमे प्रकृतिका चित्रण किया है। इस महाकाव्यमे भी 
प्रकृतिचित्रण और *णेओका वर्णन विद्ुद्ध प्रकृतिकि साथ आलूम्बनक 
रूपमे किया गया है। सन्व्याकी सुघमाको कविने अनेक 
उपमा और उत्परेक्षाओके सुन्दर जालमे बॉधना चाहा 
है, पर वह सुन्दरीका शब्दचित्र प्रस्तुत नही कर सका है। निम्न पक्तियों 
देखने योग्य है- 


रस 


घस्तुवर्णन 
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उचहसद्‌ संझाराउः सुह-बंधुरु। विदुदु. सयाहरु भोत्तिय-दुंतुरु ॥ 
छिचइ व सत्यड मेरु-महीहरु । तुज्छुवि मज्ञुवि कवणु पईहरु ॥ 
ज चंद-कंत-सलिलाहि सित्तु | अहिसेय-पणालु घ फुसिय चित्त ॥ 
ज॑ बिददुम-मरगय-कंति आहि। थिठ गयणु घ सुधरणु-पंति आहि ॥ 
ज॑ इदणील-माछा मसीए | अलिहद  वंदि मित्तीए तीए ॥ 
जहि पोमराय-पह तशु विहाइ | थिउः अहिणव-सझाराउ. णाइ ॥ 
“-पठमचरिउ ७२।॥३ 
इस महाकाव्यके दो खण्ड है--आदिपुराण और उत्तरपुराण | 
प्रथम खण्डमे ८० सन्धियों और द्वितीयमे ४० सन्धियों है। आदिपुराणमे 
प्रथम तीर्थकर ऋषभनाथका चरित्र है और उत्तर- 
पुराणमे अवशेप २३ तीर्थकरोकी जीवनगाथा है। 
आदिपुराणकी कथावस्तुमे एकतानता है, पर उत्तर- 
पुराणमे २३ कथाएँ है, एकका दूसरेसे कुछ भी सम्बन्ध नही। अतएव 
महाकाव्यके सभी पूर्वोक्त लक्षण आदिपुराणमे वर्तमान है | 
महाकाव्यकी सबसे बडी विशेषता कथावस्तुमे अन्वितिका होना है। 
आदिपुराणमे घटनाचक्रके भीतर ऐसे स्थल्लेका पूरा सन्निवेश है जो 
मानवकी रागात्मिका बृत्तिको उदबुद्ध कर सकते है, उसके हृदयकों भाव- 
मग्न बना सकते है । इसमे कथाका पूरा तनाव है, इसके नायकमें कैवल 
काल्की अपेक्षासे ही विस्तार नही है, बल्कि देशापेक्षया भी है ! नायक 
ऋषभनाथ--आइउडिनाथ उस समयके समाज और वर्ग॑विशेषक प्रतिनिधि 
है। उनके जीवनमे समष्टिके जीवनका केन्‍्द्रीयकरण है। महाकाव्यके 
नायकमे यही सबसे बडी विशेषता होनी चाहिये कि वह समप्टिगत भाव- 
नाओ और इच्छाओकी अपने भीतर रखकर मानवताका प्रतिष्ठान करे | 
सक्षेपमे यह सफल महाकाव्य है | 
१२वीं शतीमे नयनन्दिने १२ सन्धियोमे सुदर्शन चरितकी रचना की 
है। यह प्रन्थ एक प्रेम कथाको लेकर लिखा गया है। कविने बडे कौशल्से 


तिसट्ठटि महापुरिस 
गुणालंकारु 
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'स॒ कथाकी व्यज्जनामें पद्धनमस्कारका फल घटित किया है। प्रतिदिन 
अरिहत, सिद्ध, आचार्य, उपाध्याय और सर्वंसाधुको 
भक्तिपूर्वकक नमस्कार करना प्रत्येक साधकका धर्म है। 
हब्यके बीच-बीचसे धार्मिक प्रकरण रखे गये है। धार्मिक व्यज्जनाके 
वाथ प्रेम-कथा कहनेकी यह साकेतिक शैली सूफी कवियोके लिए, विशेष 
अनुकरणीय रही है। इस काव्य-प्रन्थके कथानकके समानान्तर ही प्रेम- 
ग्रगी कवियोने कथाएँ गढकर अपने सिद्दान्तोंका प्रचार किया है। 


प्रस्तुत काव्यग्रन्थमे यद्यपि »गारर्सकी प्रधानता है, तथापि इसका 
रर्यवसान जान्तरसमे हुआ है। कविने जहों एक ओर स्त्रीके सोन्दर्य- 
चित्रण और आकर्षक परिस्थितियोमे अपनी कल्पना एवं सौन्दर्य-दर्शनकी 
अन्तर्ईष्टिका परिचय दिया है, वहाँ वीच-बीचमे जैनधर्मके सिद्धान्तोका भी 
स्पष्टीकरण किया है। नायिका-भेद, नख-शिख वर्णन, प्रकृति चित्रणके 
एसानुकूल प्रसग बडे मनोहर ढगसे प्रस्तुत किये है। जैन साहित्यमे इस 
महाकाव्यकी गैलीपर अधिक रचनाएँ नहीं हो सकी है। आकर्षक रूप- 
सोन्दर्य ही इस महाकाव्यके आख्यानका आधार है। सुदर्णनका रुप 
ससारकी समस्त सुन्दर वस्तुओके समन्‍्वयसे निर्मित है। इसके वर्णन, 
दर्शन या भावनामात्रसे किसीके भी छृदयमे गुदगुदी उत्पन्न हो सकती है | 

कवि नयनन्दने अपनी सूक्ष्म अन्तरईष्टि-द्वारा भिन्न-भिन्न परिस्वितियोकी 
बीच घटित होनेवाली अनेक मानसिक अवस्थाओका सुन्दर विश्लेपण 
किया है | अभयाके सामने जब सुदर्शन पहुँचता है तो वह उन्मुक्त हृटयसे 
प्रेमकी भीख मॉगती है, किन्तु शील्पर हिमाल्यकी वह्मनकी तरह अडिग 
सुदर्शन मानसिक इन्दोके वीच पडकर भी कमजोरियोपर विजय पाता है 
और स्पट्ट शव्दोमे उसके प्रस्तावको ठुकरा देता है। क्षोमसे उत्पन्न उदा- 
सीनता और आत्मग्लानिकी भावनासे अभिभूत अमया शोर भचाती है, 
जिसका परिणाम दानवीय शक्तिपर मानवीय भक्तिके विजय रूपमे होता 
है। करुणा, रति, क्रोध, उत्साह आदि स्थायी भावोके अतिरिक्त कितने 

डे 


सुदर्शन-चरित 
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ही छोटे-छोटे भाव और विभिन्न मानसिक दआओका चित्रण श्रेष्ठ कविने 
किया है | इस कारण इसमे महाकाव्यत्वकी अपेक्षा नाटकत्व अधिक है| 
सुर्र्शनके स्वभावमे वैयक्तिक विशेपता है, यह धीर प्रभान्‍्त नायक 
है, स्वमावत. गान्त और अपनी प्रतिनापर अटल है, इसे कोई भी प्रलो- 
भन पथश्रष्ट नही कर सकता हैं। कडचन और कामिनी जिनसे ससारक्े 
इने-गिने व्यक्ति ही अपनेको विल्ग रख पाते है, से सुदर्शन निल्सि है। 
रस और शैलीकी दृष्टिसे मी यह महाकाव्य है, नायकके नामपर इसका 
नामकरण किया गया है। हृथ्य-योजना, वस्तु-व्यापार-वर्णन और परि- 
स्थिति-निर्माणकी योजना कविने यथास्थान की है। वर्णनोंमे नामोकी 
भरमार नहीं है, किन्तु वस्तुके गुणोका विश्लेपण किया गया है। 
देगी भाषा और पुरानी हिन्दीके पश्चात्‌ कई महाकाव्य प्रचलिति 
हिन्दी भाषामे भी ल्खि गये | यद्यपि सोल्हवी गतीके अनन्तर महाकाव्य 
ल्खिनेकी परिपाटी उठती गयी, फिर भी पुराण साहित्यको काव्यका 
विपय बनानेके कारण महाकाव्य स्वनेकी परम्परा क्षीण रूपमे चलती 
रही । प्रकरणवश राजस्थानी और ब्रजमाषाके कतिपय जैन महाकाव्योका 
आलोचनात्मक परिचय देना अपग्रासगिक न होगा | 
यह सफल महाकाव्य है, पूर्वोक्त सभी महाकाव्यकी लक्षण इसमे वर्त- 
मान है। इसकी कथा बडी ही रोचक और आत्मपोषक है | किस प्रकार 
कोइवपसम बैरकी परम्परा प्राणीके अनेक जन्म-जन्मान्तरोतक 
चलती रहती है, यह इसमे बडी ही खूबीके साथ 
बतलाया गया है | पार्च्चनाथ तीर्थकर होनेके नो भवपूर्व पोदनपुर नगरके 
राजा अरविन्दके मन्त्री विश्वभूतिके पुत्र थे। उस समय इनका नाम मरु- 
भूति और इनके भाईका नाम कमठ था। विश्वभूतिके दीक्षा ल्नेके 
अनन्तर दोनों भाई राजाके मन्‍्त्री हुए । जब राजा अरबविन्दने वज्कीतिं- 
पर चढाई की तो कुमार मरुभूति इनके साथ युद्ध-क्षेत्रम गया | कमठने 
राजधानीम अनेक उत्पात मचाये और अपने छोटे भाईकी पत्नीके साथ 


पुरातन काव्य-्साहित्य जप 


दुराचार क्या | जब राजा शत्रुकों परात्तवर राजधानीमे आया तो कमठ- 
के कुकी बात सुनयर उसे वठा द'स हुआ | कमठका काला मेंटकर 
गधेपर चटा सारे नगरमें घमाया ओर नगरी सीमाके बाहर कर दिया | 
आठयग्रताडनासे पीडित कमठ भूताचन्ड पर्वतपर जाकर तपस्वियोके साथ 
रहने लगा | मदनूति क्सठके इस समाचारों पाऊर भूताचठपर गया, 
पर वहों दुष्ट क्मठने उसकी हत्या वर दी । इसके पण्चात्‌ आठ जन्मोयी 
कथा दी गयी हे, नाबे जन्ममे याज्ीके विध्वसेन राजाके यहां पार्ष्वना वका 
जन्स होता €। यह आजन्म हऋतठाचारी रत्कर आत्म-साधना करतेए, 
पूर्वभवका साथी कमठ इनकी तपत्वामे नाना विजन उसन्न करता ट, पर 
ये अविचठित रहकर आत्म-साधना श्रते हैं। कवल्य-प्रात्ति हो जानेपर 
भव्य जीवोकों उपदेश देते ह ओर सा वर्षकी अवखाम निर्वाण प्राप्त 
करते है । 

कथावस्तुसे ही इसका मद्दाकाव्यत्व प्रकट है। नायक पार्श्वनाथका 
जीवन अपने समयके समाजका प्रतिनिधित्व करता हआ लोक-मगल्फी 
रक्षाके लिए वद्ध-परिकर है | कविने कथामे ऋ्रमबद्धता 
का पूरा निवाह किया है। मानवता और युग-भावना- 
का प्राधान्य सर्वत्र है । परिस्थिति-निर्माणमे पूर्वफ़े नो भवोकी कथा जोड- 
कर कविने पूरी सफलता ग्राप्त की है। जीवनका इतना सर्वाज्ञीण और 
स्वस्थ विवेचन एकाघ महाकाव्यमे ही मिलेगा। 

यह जीवनका काव्य हैं | इसमे एक व्यक्तिका जीवन अनेक अवस्थाओं 
ओर व्यक्तियाके वीच अकित है । अतः इसमे मानव राग-हेपोकी क्रीडाके 
लिए, विस्तृत क्षेत्र है। मनुप्यका ममत्व अपने परिवारके साथ कितना अधिक 
रहता दे, यह पार्ब्वनाथके जीव मस्भूतिके चरित्रसे स्पष्ट है। 

जीवनके आन्तरिक दर्गनका आभास इंड आनन्दकुमारकी आत्म- 
कल्याणकी छटपठाह्मे कविने कितने सुन्दर ढगसे दिया हे। कवि 
कहता है--- 


महाकाव्यत्व 


ष््र्‌ हिन्दी-जेन-्साहित्य-परिशीकन 


ही मा काया कूपछ छोय | पत्र रूप जीवनमे होय ॥ 
पाको पात जरा तन करे। काछ बयारि चलत पर झरे ॥ 
सरन दि्विसको नेम न कोय । याते कछु सुधि परे न लछोय ॥ 
एक नेस यह तो परमान। जन्म धरे सो मरे निदान ॥ 
#% ९ “--४६५-६७ 
वस्तुत. उपयुक्त पक्तियोंका यथार्य चित्रण अत्यन्त स्मणीय है | कवि 
कहता है कि किभोरावस्था कोपलके तुल्य है, इसमें पत्र-रूप यौवन अवस्था 
है। पत्तोका पक जाना --जरा है। मृत्यु-रूपी वायु इस पके पत्तेकों अपने 
एक हल्के धक्केसे ही गिरा देती है। जब जीवनमे मृत्यु निश्चित है, तो 
हमे अपनी महायात्राके लिए पहलेसे तैयारी करनी चाहिये | 
जीवनका अन्तर्दर्शन जानदीपके द्वारा ही हो सकता है, किन्तु इस 
जानदीपमे तपरूपी तैलठ और स्वात्मानुमवरूपी वत्तीका रहना अनि- 
वार्य है-- 
ज्ञान दीप तप तेल भर, घर शोधे अ्रम छोर | 
या विधि विन निकसे नहीं, पेंठे पूरवय चोर ॥---७।८१ 
बस्तु-वर्णन, चरित्र-चित्रण और भाव-व्यक्षना इस महाकाव्यमे 
समन्वित स्पमे वर्तमान है। घटना-विधान और दृश्य योजनाओकों भी 
कविने पूरा विस्तार दिया है। आदर्शवाठका मेल कविताकी समाजनिष्ठ 
पद्धति और प्रवन्ध-गैलीसे अच्छा हुआ है। पार्श्यनाथका चरित्र हिंसापर 
अहिंसाकी विजय है। क्षमाका पीयूप क्रोष और वैरको सुधा बना देता है, 
क्रोध और उत्पातके स्वरूपको बदल देता है। प्रतिशोध और वैरकी भावना- 
का अन्त हो जाता है | इसपर कवि कहता है--- 
इत्यादिक उत्पात सब, द्रथा भये अति घोर । 
जैसे सानिक दीपकों, छगै न पवन झकोर ॥ 
प्रश्नु चित चलल्‍यो न तन हिल्यो, टल्यों न धीरज ध्यान । 
इन अपराधी क्रोधवस, करी दूथा निज हान ॥--<।२३, 4२५ 
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0 आय ३ ६ +ओ न्न्प मर * 
प्रयास स्प्टगादय निरंता सोते झग्ना परता ॥, पर जीवन पिसी 
कक न न ह्गा /> वडकशृन्कक 
खान उंधारी सीमाने दोँएजर । मं खत्यिराशन भा हि ग्पायन 
हम है. कारक» ही ० निजी व जा. # १ ्त् 
अनेक रा शा्योवी रचना णी है । परिश्थिति शिशरम इस” जदतपुन 
लत और क रू ् ् 
रुपतका एगनिए प्राम हुए । हे “पद। रसथाम प्रात एटएर नियक्ति- 
_् हक 2० ० 4न्‍न्‍>्क अब व 
का जार 7: जाना गस्यटां ३ रा। श्स पारश्म ५। रन साज्यरा 
घटना भोरी पदित प्रांगण लिए प्रसधात्यीतरा निभाण स्स्दर शगंश 
क्या है सगपरण सो भी गदरर्भ हपनी रे सात्ता है 
हुना 6 । चरारश हर भा पया भे अपनी |न्वद्ित मं सामना साशता ६, 
० कक हर] +. ्छ हक >> हु 


॥र $े तने सभी परराश: पदा४ 

गे हिस्टी पनितीने सपार- 
बाद दर्णनरी अनुदुतिये प्रत्येण पदार्थरी गति आर परिस्थितितर "नर 
बर स्पप्टकास्योम पदना-विधान एतमे सुन्दर उस घटित हिय्रे ै, झिससे 
मानव जीवनी गग-विरग रफ़्ाहीम प्रज्थ ह। जाते ? | 

पपत्रमीचरित, नागटुमारचस्ति, यशोधपस्नरित, नेमिनाथचठपर, 
बाहुवल्यिस, योतदमसर, हुमारपार प्रद्धियोध, ्ग्यूस्वामीशसा, रेकतगिरि- 
रासा, सदपति समगरस, 'अणनासूदरीरास, भर्मदत्तनरिति, रुतिताम- 
चरित उृपणचरित, धन्यउमारचरित, जग्यनरित आदि अनेक पैनस्सण्उ- 
काल्च देनी भाषा. पुरानी हिन्दी लार परवर्ती टिन्दीम दियमान ४। इन 
सभी सप्टणात्यमि धवना-वनिन्यफे साथ घरित्र-लितण सपरू एआ ?॥ 
मानव जीदनवी रगान्मिदा मत्ि३ उद्घाटन साथ शर्त्मानुभृतिकी 
ओर छे जानेवी समता इन सभी सण्ठगरव्योंमि | नापक्र, रस, बरा]- 
व्थिान, अतयार-बासना ओर भरी आदि बिभिनर इृष्रिफोणोंकी अपेलासे 
ये सभी सण्टयाव्य सफल ह | यह सेन प्रव्ियोंक्री प्रमुस विशेषता है फ्रि 
वे पुगतन क्थावस्लुम नगीन प्राणोत्री प्रतिश पर नूतन आर मोल्फि 
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पफदभापना।ए प्रने॥ सपत्य हए4४॥ पीशणित तश्यनहह है 
किनारे निगर और पर है । इसकी हछाशा मिस्स्ण नि ने धार 
बट ये नि भपरसाओी पमर काल है ) इसमे मे। सन्पिण ह। फरमी 
नतके उपतासफा पहढ साम उरनेधट सागहुृसाशा सॉस्लि चर्दित  [ 
नागास्मार के थे सात प्रवदा लानेश लिए बनने 
नी साहा हरा उपरग हिया 7 । युद्ध और 
पी परिरिथितित उ्ोगे हीसेजारी नाग ग्सरटी निनभण उ्नोद्शाया 
विन बशानित डपाटग दिया है | "गवाह मनोविधाननओं सिदान्न 
भरने ही उसमे ने गो, पर सपपरी श्ितिसे मानसमन दिस धगार स्याउुल 
रहता है तथा शायनाएं सगे परोपिर 5$ैद शभोगाएलम सनी देर सह 
मिचरण कर सप ता है, का शाभास साट्शग की मिल णता है | एस राष्ट- 
सात्यम सर्द भंगा मंइतगा आर प्रसन्न पतन्पदा खदितीय मिलण 
है । पति सागहुसारतों बस जे झास देय घानेशा वर्ग करता हुभा 
पाता (--- 
पहिं. कराणणंते दाग्गोहतर, सर्टि हंघदथ परहदिंठ सथद ॥ 
दिहउ परमेसद गुसुम सर, भ्राशसिद् सणर जणतिदरु ॥ 
आएस पुरिसु परियाणियठ, सिर याउथि परियाणियद ॥ 
से रिदृद्ु जरयंचर णिश्रतणठ, झसकेड देठ छि सो सणठ ॥ 
पुच्छिड फासे कि आइयउ, को सुर चिषण्ण प्रिराइयठ ॥ 
वि एपदन्नता देंगी भाषामे नागजुमार-लरिती समान यह भी 


ग्शा 


रे 
मै, 
की 


नागकुमारचरित 


सुन्दर साप्टपानह्य ह। इसमे यमोवर राग्यका चरित्र बगित * | कविने 
ज्नताती भावनावा चित्रण यद्योधरड़े चरित्रमे फ्िया 

यशोधर-चरित्त #। चीरस्गाथारालीन रचना होनेडे फारण याक्ति 

र शार्यका प्रदर्शन अधिक झियरा गया है। दस बाल्यमे मर्त जीवनमे 
मृर्तवो, स्थूल बरीरग यृश्मड़ों और क्षण-भगुर ससारमे नित्य और अमर- 


तत्वरीं अभिव्यशित बरनेगा प्रयास रिया २ ल्पेकिक प्रेमकी विभितर 


पुरातन काज्य-्साहित्य जज 


अवस्थाओंका उद्घाटन जीवनके विभिन्न चित्रो-हारा किया हे। वर्णन 
और दृष्य-योजना भी सुन्दर वन पडी हैं | 

वर्मसूरि विरचित १३ वी घतीका यह खण्टकाव्य है। इसमें भगवान्‌ 
महावीरके समझालीन जम्बूस्वामीका चरित्राक्न किया रै। यह रहस्थ 
अवस्थाम ही अपने चुद्धिकीगल और वीरत्वके लिए 
प्रसिद्ध थे। सगघतम्राट विम्बसारफे आदेशानुसार 
इन्होने पर्वतीय झन्रुकों परास्तकर गौरव प्राप्त किया ओर अन्तमे मगवान्‌ 
महावीरके सघमे दीघ्लित हो तपत्या की ओर निर्वाण-पद पाया | कविने 
इससे गा्स्थ्य जीवनका सुन्दर चित्रण क्या है। टाम्पत्यकी मर्यादासे 
बद्धकर शज्भारिक जीवन आध्यात्मिक जीवनपर किस प्रकार छा जाता है 
इसका दिग्दर्शन कराया है । 

दर्पोक्तियों वीर-रसके पोपणमे कहो तक सहायक है, यह पर्वतीय राजा- 
के ढर्पसे स्पष्ट है । आत्म-विष्वास ओर आत्म-गौरवकी भावनाका जम्बू- 
स्वामीम अकनकर उनके प्रतिनायक पर्वतीय राजाके विचारोका कच्चा 
चिटद्ठा सुन्दर ढगसे दिखतलगया है। रस, नायक, दृथ्यविधान, घटना-वैचिब्य 
आठिकी दृष्टिसे यह खण्टकाव्य है, पर सवादोका अभाव और कथा- 
वस्तुकी गिथिल्ता इसके सौन्दर्यकों विकृत करनेमे सहायक हैं । 

सभी रासा अन्थ एक ही शैलीपर लिखें गये टै। इनमें से अधिकाग 
खण्टकाव्योसे काव्यत्व अल्प ओर पौराणिकता अधिक है। धर्मवार्ता 
अन्य रासा अन्य स्‍ नेक कीरण सुन्दर नीति और विश्वोपकारकी भावना 

अन्त्दित है। टन अन्योके स्वयिताओने धार्मिक आस्था- 

को खुल्खुलानेके ल्ए सुदढ और सोम्य दृश्ान्तोकों प्रस्तुत किया है | 
मानवको इन्द्रिय ओर मनकी ढासतासे छटाकर अतीन्द्रिय आनन्ढकी 
चौरस भूमिमे छा उपस्थित किया है। रासा अन्‍्वोमे प्रेम ओर विरह्के 
चित्राका भी अभाव नहीं है। वेदनाकी अग्निम तपाकर आध्यात्मिक 
रसानुभूतिकी तीमता दिखलायी है | वीर रसका चित्रण तो इन काव्योमे 


जम्वृस्वामीरासा 
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सफल हुआ है। किन्तु भान्तरस निरूपणकर सभी रास पर्ववसानको प्राप्त 
हुए है | जीवनके आवरणमे छुपे चिरन्‍्तन राग्-देपोका जिस कविको 
जितना गहरा परिजान होगा, वह उतना ही सफल खण्डकाव्य ल्खि 
सकेगा | जैन कवियोमे यह परख-विद्यमान थी, जिससे वे राग्र-द्वेपका 
परिकार करनेवाली वैराग्यप्र4 परिस्थितियोका निर्माणकर काव्यजगतमे 
सफल हुए | जीवनके क्रिया-व्यापारोका सचालन रास्ग्रन्थोंके स्वयिताओंमे 
विद्यमान था, जिससे वे घटना-विवानमे अधिक सफल हो सके हैं। 

अजनासुन्दरी रासामें अजनाके विरहका ऐसा सुन्दर चित्रण किया 
गया है, जिससे विरहिणीके जीवनकी समस्त परिस्थितियोका चित्र सामने 
प्रस्तुत हो जाता है। सस्कृत साहित्यमें विरदकी जिन ठस ठग्माओका 
निल्पण किया गया है, वे समी अजनाके जीवनमे विद्यमन है | विरहमे 
प्रियसे मिल्नेकी उत्तकठा, चिन्ता अथवा प्रियतमके इष्टअनिषप्टकी चिन्ता, 
स्मृति, गुणकथन आदि सभी नैसर्गिक ठगसे दिखल्लये गये है। 

विरहिणी अजनाके जीवनमे कविने सहानुभूतिकी भी कमी नहीं 
दिखलायी है | पति-द्वारा अकारण तिरस्कृत होनेसे अजनाके मनमे अत्यन्त 
ग्लनि है, वह अपने सुखी वाल्यकालकी स्मृतिका पतिके प्रथम साक्षात्कार- 
की मधुर स्वृतिके अनुभव-द्वारा अपने ढु.ख-सकटके समयकों भ्रसन्नता- 
पूर्वक बिता देती है। मगवद्धक्ति और सदाचार ही उसके जीवनका 
आधार है। वह एक क्षण भी अधार्मिक जीवन बिताना पाप समझती है| 
पतिके इतने बडे अन्यायको भी प्रसन्नतापूर्वक सहन करती हुई, अपने 
भाग्यको कोसती है| अजनामे अपूर्व शालीनता है, पातित्रतकी ज्योति 
प्रभामण्डल बनकर उसे आलोकित कर रही है । 

अजनाको गल्तफहमीके कारण उसकी सास गर्भावस्‍्थामे घरसे 
निकार देती है। उस समयकी उसकी करुण अवस्थाकों देखकर निष्छुरता 
भी रुदन किये बिना नहीं रह सकती है। यह एक सरस खण्ड काव्य है। 
यद्यपि इसकी भाषा पर गुजरातीका पूर्ण प्रभाव है, तो भी रस-परिपाकमे 
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कमी नहीं आयी है। इसके र्वयिता कवि महानन्द हैं। वसन्तका 
चित्रण करता हुआ कवि कहता है-- 

मधुकर करई गुंजारथ सार चिकार वहंति। 

कोयलक करइ पटहूकडा हकद़ा मेलवा कनन्‍्त ॥ 

मलयाचल थी चलकिरा पुरकुकिउ पवन प्रचण्ढ । 

सठन भमहारप पाझ्तद विरहीनि सिर दंड ॥ 

“हघुसीता सतु' कचि भगवतीदारका एक सुन्दर सण्टकाव्य है । इसमे 
कब्ने सीताके सतीत्वकी झांकी दिसलायी ८ । बारह मासोमे मन्दोदरी- 
सीताके प्रब्नोत्तरके सपमे रावण और मन्दोदरीकी चित्तदत्तिका सुन्दर 
विव्लेपण किया गया है] मानसिक घात-प्रतिधातोकी तस्वीर कितनी 
चनुराईसे खींची गयी है, यह निम्न उठाहरणमे रपष्ट है-- 

तय बोलइ मसन्दोदरी रानी | सखि अपाढ़ घनघद घहर।नी ॥ 

पीय गये ते फिर धर आया । पामर नर नित मंदिर छावा ॥ 

लवहि पर्पाहे दादुर मोरा। हियरा उसमग धरत नहिं धीरा ॥ 
बाद्र उमहि रहे चौपासा । तिय पिय बिन्चु लिहिं उसन उसासा। 
ननन्‍ही बून्ठ झरत झर छाया | पाचस नभ आगम्रु दरसावा ॥ 
ठामिनि दुमकत निशि जेंधियारी । विरष्टिनि काम वान उरमारी। 
भ्रुगवहि भोगु सुनहि सिख मोरी । जानति काहे भई मति बोरी ॥ 
मदन रसायजु छृद्द जग सारू। सजमु नेम्रु कथन चिवहारू ॥ 

जब छग हस दारीर सहि, तब छग कीणइ भोगु। 

राज तजहिं सिक्षा भमहिं, इड भूछा सब छोगु ॥ 


न है 


कृपणजगावन काच्य कविवर ब्रह्मगुलल्ने १७वीं गतीमे इस काव्यकी 


सवना की है। इसकी कथावस्तु रोचक और 
सरस है। 


राजग्रह नगररमें वसुमत्ति राजा भासन करता था। इसी नगरमे 
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श्रेष्ठपुत्नी अयकरी रहती थी। राजाने मुनिराजसे क्षयकरीकी भवावली 
पूछी | मुनि कहने छगे- 

यह पहले भवमे उजैनके सेठ धवल्की पत्नी थी, इसका नाम मल्लि 
देवी था। उजैनके राजा पद्मननाथने अशहिका पर्वका उत्सव सामूहिक 
रुपसे मनाया, धवल सेठ भी इसमे शामिल हुआ, पर मल्ि सेठानीको 
यह नहीं रुचा | पूजाके लिए. सामग्री और पकवान बनवाये अवध्य, 
किन्तठ॒ अच्छी वस्तुएँ न लेकर सटे गले सामानसे सामग्रियों तैयार की, 
जिससे मुनियोंको आहार नहीं दिया जा सका | भलिकी भावनाएँ सढा 
कलपित रहती थी, दान धर्ममे एक कानी कोंडी भी खर्च करनेमे उसके 
प्राण रखते ये, हूस कारण पतिसे निरन्तर सघर्प होता रहता था। इस 
कजूसीके परिणामस्वरूप ही वह कुछ रोगसे पीडित हो गयी | भुनिराज 
आगे बोले--स्ियों ही छोम नही करती, पुरुष भी परमलोंभी होते है | 
वह कहने लगे कि कुण्डल्नगरमे लछोभदत्त सेठ रहता था, कमता और 
लच्छा उसकी उदारमना पत्नियों थी, दोनों स्रियोमे अत्यन्त स्नेह था | 
सेठ बहुत ही लोमी था, जब कहीं वह जाता तो अपने भण्डार-घरका 
ताव्य बन्द कर जाता | 

एक दिन दो चारणमुनि सोभाग्यसे वहों आये, उनके वहों उतरते ही 
हार खुल गया | मुनिराजोकों आहारदान देनेसे उन्हे आकाणगामिनी 
ओऔर बन्धमोचनी विद्याएँ सिड हो गयी | अतः सेठके घरसे बाहर जानेपर 
वे दोनों अपनी विद्याओके प्रमावसे तीर्थाटन करने छगी | एक दिन 
पडोसिन रूककर आयी ओर छिपकर उनके विमानसे बैठ गयी, दोनो 
सेठानियोके साथ उसने सहस्कूट चैत्याल्यकी दर्गन किये और वहोंसे 
मूल्यवान रन ले आयी | सयोगकी बात वे कीमती रन लोभदत्त सेठके 
हाथ बेचे । र्नोके सौदर्य और गुणोपर मुग्ध होकर सेठ उससे कहने लगा, 
तू जहॉंसे इन रत्नोको लायी है, उसकी खान वतला दे! | छोमसे आकर 
पडोसिनने सेठको विमानमे छुपाकर बैठा दिया | रलद्वीपसे लौटते समय 
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मार्गमे अक्स्मात्‌ वह विमान फट गया और सेठकी मृत्यु हो गयी। 
सेठा नियाने ससारफे स्वस्पका विचारकर धर्य धारण प्रिया और अन्तम 
समाधिपूर्दक प्राण-विसर्जन करनेके कारण देव हुई | 
मुनिराजके उपठेशसे लयकरीको विरक्ति हो गयी ओर उसने तपस्वा- 
द्वारा प्राण विसर्जनकर देव पर्याय प्रात की । 
यद्यपि इसमे खडकाव्यकै अनेक क्षण नही भी पाये जाते दे, फिर 
भी जीवनको प्रभावित करनेवाली घटनामें सार्वजनीन चित्रण हैं | इसका 
देर खिल. घवल्सेठ और नायिका मलिदेवी है। नायक 
रा सात्तिक प्रकृतिका है और नायिका तामसी प्रकृतिकी, 
इसमें लोभकी पराकाष्ठा है । मल्िकी आधिकारिक कथवावस्तु है ऑर छोम- 
वत्त मेठकी कथा प्रासगिक है | ठोनों कथाओमे अन्विति है। लोभीकी 
सूक्ष्म मानसिक दक्माओका चित्रण करनेसे कविो पूर्ण सफलता मिली हे । 
खरी आलोचनाकी इृष्टिसे यट सफल खटकाव्य नहीं भी ठटरता हे, 
पर जीवनके क्तिपय तत््वाफ़ा विवेचन ऐसा मार्मिक हुआ है, जिससे इसे 
सफल ग्वठकाव्य कहा जा सकता है। पास्चात्य समीक्षा पद्धतिमे नायफ़का 
वर्ग और जातिका प्रतिनिधि होना तथा परिस्थितियोका ऐसा निर्माण रहे, 
जिससे नायक अपना विस्तार कर सके और उसके चरित्रका दर्शन सभी 
कर सके खडकाव्यका विपय दे । वस्तु, सवाद आदि भी इसके सफल हैं । 
कवि मनरपइ्टलल विरचित यह एक खण्टकाव्य है। दसकी भाषा 
नेमिचन्ठिका जींस प्रभावित खडी वोली टै। भगवान्‌ नेमिनाथ 
का चरित कवियोके लिए अधिक आकर्षक रहा हे, 
अतणए्व अपश्रण और हिन्दीम अनेक रचनाएँ काव्यरूपमे ल्खिी गयी हे । 
जम्बूद्वीपके भरतक्षेत्रके अन्तर्गत सोराष्ट्र देशमे द्वारावती नगरी थी। 
टस नगरीमें राजा समुद्रविजय राज्य करते थे। ये बड़े धर्मात्मा पराक्रम- 
कथावस्तु. गोली और झरवीर थे। इनकी रानीका नाम गिवदेवी 
था। इनके पुत्रका नाम नेमिकुमार रखा गया। 
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नेमिकुमार बचपनसे ही होनहार, धर्मात्मा और पराक्रमणाली ये | इन्हींके 
वरज कृष्ण और वल्मद्र थे। कृष्णने अपने धुजबल-द्वारा कस, जरासघ 
जैसे दुर्दमनीय राजाओका क्षणमरमे सहार कर दिया था | इनकी सोलह 
हजार रानियों थी, जिनमे आठ रानियां पह्ममहिपीके पदपर प्रतिष्ठित थी। 
एक समय नेमिकुमारके पराक्रमको सुनकर कृषक मनमे ईर्प्या उत्पन्न हुई 
तथा इन्होने उनकी शक्तिकी परीक्षेके लिए. उनको अपनी समामे 
आमन्त्रित किया । नेमिकुमार यथासमय कृष्णकी सभामे उपस्थित हुए, 
और अपनी कनिष्ठ अँंगुलीपर जजीर डालकर कृष्ण आदिको झुल दिया, 
क्णकों दनके इस अद्भुत पराक्रमकों देखकर महान्‌ आश्चर्य हुआ। 
फल्तः उन्होने अपनी पहरानियोको नेमिस्वामीके पास भेजा | रानियोने 
चारो ओरसे नेमिकुमारकों घेर लिया और अधिक अनुरोध करनेपर विवाह 
करनेकी स्वीकृति प्रात कर छी | ऋष्णने नेमिकुमारका विवाह झनागढके 
राजा उग्रसेनकी कन्या राजुल्मतीसे निश्चित कराया। वहॉपर इन्होन॑ 
अपनी क्ूटनीतिसे पश्ुुओको पहलेसे कैद करवा दिया | जिससे अगवानीके 
पश्चात्‌ टीकाको जाते समय पश्चओकी चीत्कार नेमिसख्वामीकों सुनाई दी | 
पद्ञुओके इस करुणक्रन्दनकों सुनकर नेमिकुमारकों ससारकी सार- 
हीनताका अनुभव हुआ और उन्हे विषय-कपायोसे विरक्ति हो गयी | 
पञ्चुओको बन्दीण्हसे मुक्तकर नेमिकुमार वरके वस्राभूषणोको उतार 
दिगम्बर दीक्षा ले गिरनार पर्वतपर तपस्या करने चले गये। एक क्षण 
पहले जो हर्ष और उल्लास दिखलायी पड रहा था, विवाहकी मधुर 
सहनाई बज रही थी, दूसरे ही क्षण यह हर्पका वातावरण शोकमे परिणत 
हो गया | सहनाई बन्द हो गयी । बरके बिना विवाह किये चले जानेसे 
अन्तःपुरमे रोना-घोना झुरू हो गया | महाराज उम्रसेन चिन्तामम्म हो गये। 
राजुल्मतीकों जब यह समाचार मिला तो वह मूछित हो प्रथ्वीपर गिर 
पडी | प्रय्ष करनेपर जब उसे होश आया तो वह विल्यप करने लगी ! 
माता-पिताने राजुल्मतीको अन्य वरके साथ विवाह करनेके लिए. 
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बहुत जोर दिया, पर उसने कहा-“भारतीय रमणी एकबार जिसे आत्म- 
समर्पण कर देती है, फिर वही सदाके लिए उसका अपना हो जाता हे । 
भले ही लोगोके दिखावेके हिए विवाहकी रह्म पूरी न हुईं हो। स्वामी 
तप करने चले गये, में भी उन्हींके सार्गका अनुसरण करूँगी |” इतना 
कहकर राजुल भी तपस्या करने गिरनार पर्वतयर चली गयी । 

इस काव्यमे शान्तरस, वात्सल्यरस, कदणरस और विप्रत्म्भ श्गारका 
सुन्दर परिपाक हुआ है। सीमित भर्यादामे स्वस्थ वातावरणकोी उपस्थित 
करनेवालाय विग्रल्म्भशद्धार विशेपरूपसे राजुल्के विद्यप-वर्णनबमे आया 
है। करुणरसके वर्णनमें शब्द स्वय करुणाका मूत्तिमान रूप लेकर प्रस्तुत 
हुए है । कविको इस रसके परिपाफमे अच्छी सफलता मिली हे | मानवकी 
राग-भावनाओका चित्र प्रस्तुत करनेमे कुणछ चित्रकारका वार्य कविने 
कर दिखलाया है | 

अत्कारोमे अनुप्रास, यमऊ, उद्येक्षा, स्पक, उपमा और अति- 
अयोक्तिका समावेश सर्वत्र हैं। इन्दोमे दोश, चौपाई, भुजगप्रयात, 
नाराच, सोरठा, अडिल्ल, गीता, छप्पय, न्ोटक, पहरी आदि उन्दोका 
प्रयोग किया गया है। गणदोप, पददोप, वाक्यदोप और यतिभग आदिका 


अभाव पाया जाता ६ कोमलकान्तपदावलीयुक्तभापा अपूर्ष विकासकों 
व्यि हुए है। 

इस काव्यका सन्देश यह हे कि प्रत्येक व्यक्तिको जीवनमे जनसेवाकों 
अपनाना चाहिए | इसके ल्ए परिश्रमी, अव्यवसायी, कर्मठ, चारित्रवान्‌, 
आत्मगोधी, उदार और परोपकारी वनना आवश्यक है| निश्रिय और 
अकर्मप्य व्यक्ति ससारमे बुछ भी नहीं कर पाता है। हिसासे हिसाकी 
आग नहीं बुझाई जा सकती है, इणासे इणाका अन्त नहीं हो सकता हे। 


प्रेम, भमा, अहिंसा, सहानुभूति और आत्मसमर्पण-द्वारा ही ज्ञान्तिकी 
स्थापना की जा सकती है। 


कविने इसमे नेमिकुमारके उस जीवन-अश्को दिखाया है, जिसका 
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अनुकरण कर समाज, देश और जातिकी भलाई की जा सकती है। परो- 
पकार या सेवा करनेके पहले अपना आत्मगोधन करना आवधच्यक है, 
जिससे सेवक अपने सेवाकार्यसे च्युत न हो सके । 
चरित और कथा-काव्य 

हिन्दी जैन साहित्यमे महाकाव्य और खण्डकाव्योके अतिरिक्त कुछ 
काध्य्रन्थ ऐसे भी है, जिनमें काव्यत्व अत्प ओर चरित्र अधिक है। 
धर्मोपदेश देनेके लिए तीर्थकरों या अन्य पुरुपोके चरित्र त्खि गये हैं। 
कुछ ऐसी कथाएँ भी पद्चबद्ध है, जो अतोकी महिमा प्रकट करनेके लिए 
लिखी गई है। अपभ्रण भाषामे १०-१५ चरित अन्य, २ बडे-बंडे कथाकोश 
एवं ३०-३५ छोटी-छोटी कथाएँ आज भी उपलब्ध है| इसी प्रकार 
हिन्दीमे छगभग १०० चरित ग्रथ ओर २०० कथाएँ उपलब्ध है। इन 
कथाओमे चरित्र-चित्रणके साथ आनन्द और विपाठका अपूर्व मिश्रण 
विद्यमान है | काव्यके मूल आल्म्बन राग-हेपके विभिन्न रुपान्तर इन 
कथाओ और चरितकाव्योमे पाये जाते है। जीवनमे पाये जानेवाले 
भावोका चरित्र-काव्योमे यथेष्ट समावेश हुआ है। चरितोमे मिन्न-मिन्र 
पात्रोकी भिन्न-भिन्न प्रकृतियोकी सूध्मता दिखल्‍वयी गयी है। सास्कृतिक 
विशेषताएँ तो इन अन्थोमे विशेषरूपसे उपलब्ध है । 

ये चरितग्रथ और कथाग्रथ रोचक होनेके साथ अहिंसा सल्कृतिक 
विशाल भवनकी झॉकियों सामने प्रस्तुत करते है | पाठक इनके अध्ययन 
और खा व्यायसे कुछ समयके लिए सासारिक विपमताओको भूल जाता है, 
उसके सामने आदर्शका एक ऐसा मनोर॒म चित्र खिच जाता है, जिससे 
वह अपनी कुत्सित बृत्तियोको परिष्कृत करनेके लिए सकल्‍प कर, लेता है। 
यद्यपि अपनी मानवीय फमजोरीके कारण पाठक थोंडे समयके पश्चात्‌ ही 
अपने सकत्पको भूल जाता है और पुनः विषय-कपायोमे आसक्त हो पूर्ववत्‌ 
आचरण करने लगता है, तो भी सत्‌ सस्कायोका निर्माण होता ही है | 

इन अन्थोमे स््री-पुरुषोकी मैसगिक विशेषताएँ भी दिखलाई पढडती 


पुरातन काव्य-्साहित्य ह््य 


है। घटनाओकी छुआल सघटनको ओर प्रत्येक लेसक बहुत सावधान रहा 
है, जिससे चरितोम रजन-शक्तिकी भी कमी नहीं आने पायी है। जीवन 
और जगतकी टोकरजनकारिणी अभिव्यज्जना करनेम कथाकाव्यके निर्मा- 
ताओको पर्याप्त सफलता मिली ६। इन्होने भावोन्मेप ओर मानव-मन- 
रजिनी गक्तिकी अभिव्यक्ति इतनी चतुराईसे की है, जिससे रसोठ्रेकमे 
तनिक भी कमी नहीं आने पायी है। 

वलु और उद्देग्यकी दृप्सि इन पन्‍्थोम ज्ान्तरस प्रधान हे परन्तु 
इसके एक ओर करुण और दूसरी ओर वीरस्तकी वारा भी कल-कल 
निनाठ करती हुई अवाध गतिसे बहती है । कही-कटी विग्रल्म्म शगार 
भी प्रवछ वेगके साथ क्यार त्तोडता हुआ सा दृष्टिगोचर होता है, परन्तु 
शान्तरसके सामने उसे भी हास्कर सिर झुका लेना पडता है। व्यग, 
विनोद और हास्यकी भी कसी इन ग्रन्थाम नहीं हे | 

सामन्तकालीन अन्त पुरोकी विलासिताका चित्रण भी कवियोने विपय- 
कपायोके त्यागके लिए ही किया है | आदिसे अन्त त्क खस्थ बौडिक 
दृष्टिकोण ([7/6]]९८(७०) ४507) उपस्थित किया गया है | निस्मग 
सरोवरम मजन करनेके लिए, र्मणियोऊे वित्यस-वैमवका अत्तिरेक प्रस्तुत 
किया गया हैं | झठा आदर्श जीवनके लिए मगल्प्रद नहीं हो सकता, यह 
चरित-काव्योसे स्पष्ट है । जैन कवियोने भावोकी अतल गहराईमे उतरकर 
इन चरितोमे भी अमूर्त भावनाओको मूर्तरूप प्रदान करनेका प्रयास किया 
है। पाठकोकी जिजासाको उत्तरोत्तर तीम्र करनेके लिए कथाओकों गति- 
शील्ता दी गयी हैं। अतः ये कथाएँ ब्रत या चरित्र पालनेके लिए. भावो- 
तेजक ((४0प870 ?70ए0९८७४707) है । 


कान्यकी दृष्टिसे इनसे कविता अलकृत नहीं की गयी है | शब्दचयन 
और वाक्ययोजना भी चमत्कारपूर्ण ढगसे नहीं हुई है तथा महाकाव्य या 
खण्डकाव्यके विधानका अनुसरण भी इनमे नही हुआ है। इसी क्मीके 
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कारण इनको प्रथक्‌ काव्यकोटिमे रखा जा रहा है। चरित और कथा- 
ग्रथ इतने अधिक है, कि दनका अनुशीर्नात्मक परिचय देना असभव-सा 
है । अतएव इस प्रकरणमे केवल तीन-चार अथोके अनुगील्न देकर ही 
इस कोटिके कार्व्योसे परिचित करानेका प्रयास किया जाबगा | इस चरि- 
तात्मक विगाल साहित्यका परिशीत्न स्वय एक बृहद्‌ ग्रथ बन सकता टै। 

यह सुन्दर चरित-काव्य है। इसमे गजसिह-गुणमालका प्राचीन 
आख्यान दिया गया है | प्रसंगव कविने अपने समयके समाज, सम्प्रदाय 
और राज्यका भी चित्रण किया है। कवि कहता है कि 
गजसिंह-ग्रुणमाल रीमे अस्मिर्दने 

चरित! गोरखपुरी नगरीमे 3 नामका राजा राज्य करता 

था, इसकी कनकावती नामकी रानीकी कोखसे गज- 

सिह नामके राजकुमारका जन्म हुआ था। गजसिंहके विवाहक्रे अनतर 
राजा-रानी अपने पुन्नको राज्यमार सोप स्वय चारित्र पालनेके लिए वन- 
वासी हो गये। इसी गोरखपुरीमे एक सेठकी कन्या गुणमालके रूप 
सौन्दर्यपर मुग्ध होकर गजसिहने उसके साथ विवाह किया था। कारणवग 
गजसिह गुणमाल्यसे रूठ गया और गुणमाल्य अकैली रहने छगी। एक 
विद्याधरने उसे भीलधर्मसे च्युत करना चाहा, परन्तु गुणमाला अपने 
ब्तपर हृढ रही | गुणमात्यक्रों जील्वती जानकर विद्याधरने अनेक विद्याएँ 
उसे भेठ की । 

अब गजसिह उससे सब्बक रहने छगा | वह किसी पुरुषकी तल्ाशमे 
रहा और यन्त्र-मन्त्रके चक्करमे बहुत दिनो तक पडा रहा | उसने देवी, 
मैर्ब और यश्षकों प्रसन्न करनेके लिए. अनेक यत्न किये | उसकी इस 
प्रचत्तिसि एक तान्त्रिक अवधूतने छाम उठाया और उसने अपने आधीन 
कर हिया | योगीने एक योगिनी-द्वारा गुणमाछाकी परीक्षा करायी। 
गुणमाला शीलणिरोमणि थी, उसके आगे किसीकी कुछ भी न चली | 





१ यह अन्थ श्षप्रकाशित है। प्रति प्राप्तिस्थान-जैनसिद्धान्तभवन, 
जआजारा। भ 
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उपमा, उदठ्येक्षा, यमक, रूपक, अनुप्रास और उदाहरण अलकारोक॑ 
भरमार है। भापा और उतक्तिको अलकृत बनानेकी कविने पूरी चेष्ट 
की है| शूगार, करुण, वीर, बीभमत्स और भान्तरसका परिपाव 
यथास्थान अच्छा हुआ है | अनेक स्थानोमे काव्य-चमत्कार म॑ 


विद्यमान है। 


इस चरितके रचयिता परिमल कवि है। इसमे श्रीपल और मैना 
सुन्दरीकी प्रसिद्ध कथा लिखी गयी है। देश और पुरोका वर्णन विधद 
रुपमे किया गया है। जीवन-कथाकों सीधे और सरल 
ढगसे व्यक्त कर कबिने घटनाओकी क्रमबद्धताका पूरा 
निर्वाह किया है। इसमे धर्म और अधर्मका सघर्प, पाप और पुष्यका 
इन्द्र, हिसा और अहिंसाके घात-प्रतिधात मार्मिक ढग़से व्यक्त किये गये 
है । अभिमान व्यक्तिको कितना नीचे गिरा देता है, अविवेकसे बुद्धिका 
सर्वाभाव किस प्रकार हो जाता है, यह मैनासुन्दरीके पिताकी हृठग्ाहितासे 
स्पष्ट है | 


दोहे और चौपाई छन्‍्दमे ही यह चरित ग्रन्थ लिखा गया है। प्रास- 
योजनामे कविको अच्छी सफलता मिली है। यतिभग या उन्दोमग कही 
भी नही मिलेगा | गेय छन्दका प्रयोग करनेसे भावनाओंकों गतिशील 
बनानेका आयास प्रशस्प है। भाषाकी दृष्टिसे इसमे जज, अवधी, वुन्देल- 
खण्डी और मारवाडीका पूरा मिश्रण है। कहीपर दीनी, लीनी, कहीं 
दियो, लियो, अजहूँ और कही कहाणे, सुवासणि, सीखाण और भर्णूँ 
आदि शगब्दोका प्रयोग हुआ है। तत्सम शब्द बहुत कम आबवे है। 
बाह्मनन, कोठी, परवीण आदि तद्भधव शब्दोका प्रयोग बहुल्तासे 
हुआ है। 

वर्णनमे कवि यथास्थान उपदेश देनेसे नहीं चूका है । धवल सेठको 
घिकारते हुए. उपदेशोकी झडी छगा दी है। 


श्रीपालचरित 
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चित्रण किया गया है। तेरहवी सन्धिमे ससारके स्वार्थ, राग, ढेष और 
अणभगुर रूपको देख चन्द्रप्रभकी विरक्तिका वर्णन किया है | वे ससारकी 
वस्तुस्थितिका नाना प्रकारसे विचार करते है। शरीर, धन-वैमव जो एक 
क्षण पहले आकर्षक माठ्म पडते थे, वे भी विरक्त हो जानेपर काटनेको 
दौडते है | कविने इस स्थलूपर मानवीय भावनाओसे आरोपित प्रकृतिक 
बीभत्स रूपका सुन्दर विश्लेपण किया है ! 

चौदहवी सन्धिमे केवलजान प्रासकर भगवानने ससारसे तप्त और 
मार्गभ्रष्ट प्राणियोको कल्याणका मार्ग बतराया है | इस प्रकरणमे आत्मा- 
ही परमात्मा है, यही कर्त्ता, भोक्ता और अपने उत्थान-पतनका उत्तरदायी 
है, आदि बतलाया गया है । पन्द्रहवी सन्धिमे जानका विस्तारपूर्वक वर्णन 
किया है और सोलहवीं सन्धिमे घन्द्रप्रभ स्वामीका भोक्षणमन तथा 
सन्नहवीम कविने आत्मपरिचय लिखा है। 

वर्णनशैलीमे प्रवाह है, भाषा सानुप्रास है | कवितामे ताल, स्वर और 
अनेक राग-रागनियोका भी समावेश किया गया है। अनुप्रास, यमक, 
विरोधाभास, ब्लेष, उदाहरण, रूपक, उपमा, उद्रेक्षा और अतिशयोक्ति 
अलकारकी यथास्थान योजना की गयी है | निम्न पद्म दर्शनीय है-- 


५ »“फेंवक विना जछ, जल बिन सरवर, सरवर बिन पुर, घुर बिन राय | 
राय सचिव बिन, सचिव बिना बुध, छुध विवेक बिन शोम न पाय ॥ 


इस प्रकार भाव, भाषा और शैली आदिकी दृष्टिसि यह चरित सुन्दर 


काव्य है। 
इस चरितके स्वयिता कवि नवलूशाह है | इसमे अन्तिम 


वर्दममानचरित पी यकेर भगवान्‌ महावीरका जीवनचरित विस्तार- 

पूर्वक वर्णित है । इसमे सोलह अधिकार है। आरम्भमे 
वक्ता, श्रोता आदिका लक्षण बतलाया है| वर्द्धमान स्वामीके पूर्वभवीका 
वर्णन करता हुआ कवि कहता है कि पुष्कलवती देणमे पुण्डरीकिणी 
नगरीके वनमे पुरुरवा भीछ रहता था | इसने श्रावकके जत अहण किये, 
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भूपन बारह भाँतिनके अँत, कण्ठम ज्योति रूसे अधिकारी। 

देखत सूरज चन्द्र छिपै, सुख दाडिम दंत महाछविकारी ॥ 

भाषा जज, मुन्देली और खडी बोलीका मिश्रित रूप है। उपमा, 
उद्येक्षा, रुपक, अतिशयोक्ति अल्कारोका प्रयोग अनेक स्थल्ले पर 
क्रिया गया है। 

१७ वी शतीमे रायमल्लके प्रद्युम्नचरित और सुदर्शन चरित, १९ वी 
शतीसे ज्ञानविजयका मल्यचरित, नथमल विलालाके नागकुमार- 
चरित और जीवन्धर चरित, सेवाराम के हनुमच्चरित, गान्तिनाथ पुराण 
और भविष्यठत्त चरित एवं भारमलके चारुदत्तचरित और समव्यसनचरित 
चरित-काव्य है। कवियोने इन काव्योमे मानव जीवनकी सुन्दर अमि- 
व्यजना की है| 

हिन्दीके कथाकाव्योमे पद्मात्मक दो कथासग्रह वहुत प्रसिद्ध है-- 
आराधनाकथाकोश और पुण्याखवकथाकोश | भारमल्की कई कथाएँ 
जो कि प्रबन्धकाव्यके रूपमे ल्खी गयी हैं, वडी ही रोचक और हृव्य- 
स्पश्षी है। गीलकथा, दर्शनकथा, एवं निभिभोजनत्याग कथा तो अलन्त 
लोकप्रिय है। आराधनाकथाकोशमे १२९ कथाओका सग्रह और पुण्पा- 
खवकथाकोशमे ५६ कथाओका सप्रह है । 

मानवके विकासके साथ उसकी इ्छाशक्ति और जिनासाबृत्ति भी 
विकसित होती है | यही इत्ति मानवको कथा सुनने और कहनेके हिए 
बाध्य करती है। कुशल कछाकार कथाओको भी काव्यका रूप दे देते 
है, बे इन्हे इतना रोचक और सरस बनाते हैं जिससे शानकी मरुभूमिको 
पार करते समय पाठक ऊब न जाय और वह बीच-बीचमे वृक्षोकी छाया- 
से आच्छादित सरोवरोके निकट बैठकर शान्ति लाभ कर सके | 

पुण्यालव कथाक्रोशकी कथाएँ वडी ही रोचक, हृदयकों छूनेवाली 

और मर्म-बेदनाको प्रकट करनेवाली है | लेखकने इनसे पाप-पुष्यके फल- 
का भी विवेचन किया है। आजकलकी कहानीके समान जीवनके 
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एक घटनाको छेकर ही ये कथाएँ नहीं लिखी गयी है, बल्कि इनमे 
सर्वाद्जीण जीवनका चित्राकन सफलतापूर्वक किया गया है। इस कथा- 
सप्रहमे चारुवत्त, राजा श्रेणिक, सेठ सुदर्शन, प्रभावती, वज्दन्त, पूजाका 
फल, नवकारमन्त्रका फल आदि कथाएँ अधिक मर्मस्पर्गी है। 

सेठ सु्र्णनकी कयाकों ही लीजिये। निराकित एवं श्रद्धासय 
भावनासे एक मन्त्रके दृढ श्रद्धानके फलसे एक ग्वाला भरकर श्रेष्टठिपुत्न 
सुन्दर कुमार होता है । उसका रूप-ल्गवण्य इतना आकर्षक है कि एक 
रानी भी उसके चरणोमे गिर पडती है और रूपकी मिक्षा मॉगती है | 
इस स्थानपर सानवकी रागात्मक भावनाओका हृदय-प्राह्म सूक्ष्म विब्ले- 
पण किया है | इस कथामे सत्सगति और कुसगतिके फलल्‍्की भी अभि- 
व्यजना की गयी है। तीन दिनकी सुनिसगतिसे एक गणिका अपने 
कृत्योपर पण्चात्ताप करती हुई अन्यायोपाजित धनपर लात मारकर 
आर्यिकाकै त्रत ग्रहण कर छेती है और अन्तमें उच्च पद पाती है । इस 
कथामे शुमाशुभ कर्त्तव्यके फलाफलका सरस विवेचन किया गया है। 
अन्य कथाएँ भी आनन्दानुभूति उत्पन्न करनेवाली है | चारुवत्तकी कथा 
तो इतनी मार्मिक हे कि कोई भी प्राणी इसे पढकर ठो ऑसू गिराये 
बिना नहीं रह सकता। इसी प्रकार अवशेप कथाएँ भी रस सचार 
करती है | 

इस सपग्रहकी वर्णनशैली मनोर्म और अछुकृत है | काव्यके 
चमत्कारके साथ सोन्दर्यानुभूति इसमे चार चोद लगाये हुए है। 

जोधराज गोदीआ विरचित सम्यक्तवकोंमुठीकी कथाएँ भी बडी 
रोचक हैं। ढोहा, सवैया, सोरठा, छप्पय, चौपई आदि छन्दोमे यह 
कथाग्रन्थ लिखा गया है। जीवनके विभिन्न घात-प्रतिघातोका सुन्दर 
विष्लेपण इस काव्य-ग्न्थमे किया हे। घटना निर्माण और परिस्थिति- 
योजनाका सुन्दर समावेश किया गया ६ । कविता अच्छी है। उठाहरणके 
लिए. एक छप्पय उद्ब्ृत किया जाता है-- 
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तबहिं पावडी देखि चोर भ्रूपति निज जान्यो | 

देखि मुद्धिका चोर तबे मन्त्री पहिचान्यों ॥ 

सूत जनेऊ देखि चोर प्रोहित है भारी । 

पंचनि रूेखि विरततान्त यहै मनमें हु विचारी ॥ 

भूपति यह मन्‍्त्री सहित ग्रोहित युत काढी दयो । 

इह भॉति न्‍्याव करि भलिय विधि धर्म थापि जग जस लयो ॥ 

इस प्रकार कथा-काव्य मनोरजनके साथ आदर्ण प्रस्तुत करते है, 
जिससे कोई भी व्यक्ति अपने जीवन॒का उत्फर्ष कर सकता है। 


दितीयाध्य|य 
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कविता जीवनका जन्तर्दर्शन और रागान्मिफा अभिव्यक्ति ?। सुख- 
डइ सानुभूति मानवमें ही नहीं, पश्य-पक्षियोम भी पायी णात्ती # | बाणी 
था अन्य माध्यमोद्वारा मनुपपनें अपनी अनुभृतियोत़ी अभिव्यक्तिफो 
स्थायित्व श्रदान क्षिया €ै। गीतिवाच्योम भावनाकी अनुभूति अधिक 
गहरी होती है। मिल्न-विरट, हर्प-ओोक और आनन्द-विपादका चित्र 
सीमित रूपम गेपता-द्वारा गीतिकाच्यम उपस्थित किया जाता ऐै। इसमे 
छन्‍्द ओर रागविग्येप-द्वधारा आत्मनिष्ठता, आत्मानुभृति एवं भाव-प्रकाशन 
क्या है। हिन्दी-जैन-साहित्यमें गीतिकाव्यका मह्लपूर्ण खान है। 
अपश्नग भाषाम भी जन कवियोने अनेक सरस गीत ल्से है, जिनमे प्रेम, 
बिरट, विवाह, युद्ध ओर अ'यात्म-भावनाकी अभिव्यञ्ञना सुन्दर हुई 
है। सगीत ओर ल्यके सहारे ये गीत गानेऊे लिए रचे गये ह। 

परवर्ता हिन्दी-जैन-साहित्यम लावनी, भजन, पद आदिके रुपमे 
विपुल गीतात्मक साहित्य पाया जाता टै। विपयकी दृष्टिसे अध्यात्म, 
नीति, आचार, बेराग्य, भक्ति, स्वकर्तव्य-निरुपण, आत्मतत्त्वकी प्रेयता 
और »ज्भार भेढोमे विभक्त किया जा सकता है| प्राय. सभी पदोमे 
आत्मालोचनके साथ मन, भरीर और इन्द्रियॉंकी स्वाभाविक प्रवृत्तिका 
निल्पण कर सानवको सावधान किया है। गीतिकाव्यके निम्न सिद्धान्तो 
के आधारपर जैनपदोका विश्छेषण किया जायगा | 

१--सगीतात्मऊता | 
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२--क्रिसी एक भावना या किसी रागान्मिका अनुभूतिकी कल्प्र्ण 
समन्वित अभिव्यक्ति । 

३--आत्मदर्शन आर आत्मनिष्ठा | 

४--बेयक्तिक अनुभूतिफी गददराई | 

गीत या पढोमे गेवताका रृूना आवश्यक है। टसया आधार अब्द, 
अर्थ, चेतना आर रसात्मकता है। झब्द जहों पाठककों अर्थकी भाव- 
भूमिपर ले जाते ३, वहाँ नाढ्े द्वारा श्रव्य मूर्त 
ही लक विधान भी करते दे | अब्ठोका महत्त्व उनके द्वारा 

प्रस्तुत मानसिक चित्र और ज्ापित वम्तुर्के सामज्ञसम 

है | जिस वस्तुको चर्मचक्षुओसे नहीं देखा है, उसका भी क्त्यना-दारा 
मानस-चक्षुओक्रे सामने ऐसा चित्र प्रझत होता है, जो अपने सौन्दर्यके 
स्रोतम मानवके अन्तसकों डबा देता है। जेनपढोम स्वाभाविक गीत- 
घाराका अक्षुण्ण प्रवाह है, उनमें अतल्स्पर्निनी क्षमता है। वनारसीढास, 
दोल्तराम, घुधजन और भागचन्दके पदोम मुक्त सगीतकी धारा स्वच्छन्द 
और निर्बाघ स्पसे प्रवाहित है | यो तो श्रेष्ठ पदोका सांन्दर्य सगीतमे नहीं, 
भावात्मकतामे होता है। अकुझ रूपमे रहनेवाला सगीत सॉन्‍्ठर्यकी 
विकृतिमे साधन बनता है। सगीतका अनुव॒न्ध रहनेपर भी जैनपदोमे जो 
मार्मिकता ओर स्नेहपिच्छछ रसघारा है, उसका समाह्दित प्रभाव मानवीय 
वृत्तिपर पड़े बिना नहीं रह सकता। प्रभातराग, रामकली, हलल्ति, 
विलावल, अल्हिया, आसावरी, गोरी सारग, रुहरि सारग, पूर्वी एकताल, 
कनडी, ईमन, झझोटी, खमाच, केदार, सोरठा, विह्वग, माल्कोस, परज, 
कल्ंगिडो, मैरबी, धनासरी, मब्हार आदि राग-रागनियों दन पदोमे व्यक्त 
है। कवि दौल्तरामके निम्न पदमे भाद सोन्दर्यके साथ स्वर और ताल्का 
समन्वय सगीतकी मूर्त्तत्पको भी मुखरित करता है- 

चलि सखि देखन नाभिरायघर नाचत हरिनथ्वा ॥टेका। ध्टाः 

अद्भुत तार मान झुभरूय युत चचत रागपटवा।चलि सखि० ॥१॥ 


जन पदोमे 
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मनिसय नूपुरादि भूपनदुति, यत सुरंग पटवा। 

हरिकर नखन नखन पै सुरतिय, पग फेरत क्टवा,॥चलि सखि०॥र)। 

किन्नर कर धर वीन बजावत, छावत रब झदवा । 

दौलत ताहि छखें चख तृपते, सूझत शिवबटया ॥चलि सखि०॥श॥ 

कविवर बुधजनने भी बिलावल रागकों धीमी ताल्पर कितने सुन्दर 
इगसे गाया है| इस पदमे भाषाकी तडक-मडक और चमक दमक ही 
नही, किन्तु छन्‍्द और लयका सामजस्य मानव अन्तर्रागको उद्बुद्ध करनेमे 
पर्थ है | ससारके बाह्य रूपपर सुग्ध व्यक्तिको सजग करनेके लिए, तथा 
वासनामे फंसे व्यक्तिकों सावधान होनेके लिए कहा है कि इस भवकों 
प्रातकर कौडीके मोल न बह्मओ | कवि कहता है- 

नरभव पाय फेरि दुख भरना, ऐसा काज न करना हो ॥टेका ०“ 

नाहक समत ठानि पुद्लसी, करम-जार क्प्रों परना हो ॥१॥टेका 

यह तो जड तू ज्ञान अरूपी, तिल-तुप ज्यों गुरु बरना हो । 

राग-दोस तजि भजि समताको, करम साथके हरना हो । 

नरभव० ॥टेका। 
थो भव पाय विसय-सुख सेना, गज चढ़ि ईंधन ढोना हो । 
बुधजन! समुझ्ि सेय जिनवर-पद्‌, ज्यो भव-लागर तरना हो ॥ 
नरभव॒०॥ 

ससारकी स्वार्थपरतासे भयभीत होकर कविवर भागचन्दने राग 
विछावलमे सगीतकी तान छोडते हुए अन्तर्तमकी अमिलाषा अमिव्यक्त 
की है। कवि कहता है कि सभी पुरजन-परिजन स्वार्थके साथी है। 
अन्त समय कोई काम नहीं आता, जिस प्रकार हिरण मृगमरीचिकाके 
प्रलेभनसे आक्ृष्ट होकर नाना कष्ट सहन करता है उसी प्रकार यह जीव 
भी ससार-रूपी वनसे निरन्तर कषाय और वासनाओसे अमिभूत होकर 


भटकता रहता है। शरीर-भोगोसे जबतक विरक्ति नहीं होती, ञान्ति 
नही मिल्ती- 
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".. सुमर सदा मन जातमराम, सुमर सदा सन जातमराम ॥टेका। 
स्थजन कुटम्त्री जन तू पोषे, तिनको होय सेव शुराम । 
सो तो हैं स्वारथके साथी, अन्तकाल नहिं आवत काम ॥ 
सुमर सढा० ॥१॥ 
जिमि मरीचिकासे झूग भटके, परत सो जब आपस अतिधाम । 
तैसे तू भव माही भटके, धघरत न इक छिन हू' विसरास ॥ 
सुमर सदा० ॥रा। 


करत न ग्लानि अब सोगनिस, धरत न चीतराग परिनाम | 
फिरि किमि नरक माहिं दुख सहसी, जहँ सुखलेश न आठों जाम ॥ 
सुमर० ॥श॥। 


तातें आाकुलता अब तजिकें, थिर पे बठो अपने धाम। 
'भागचन्द? वसि ज्ञान-नगरम, तजि रागादिक ठग सब आम ॥ 
सुमर सदा० ॥टेका 


“घुमर सदा मन आतम राम में कविने अनेक अभोमे रेखाचित्रकी 
भांति कतिपय अब्दरेखाओ-द्वारा ही भावनाकी अभिव्यञ्ञना की है| 
सगीतके मौन-सौन्दर्यके साथ कल-कल ध्वनि करती हुई भावधारा मानव- 
मनको स्वच्छ करनेमे कम सहायक नहीं है | 

मैया भगवतीदासके पदोमे भी सगीतका निखरा स्वरूप मिलता है। 
राग-रागनियोका समन्वय भी प्रत्येक पदमे विद्यमान है। गरीरको परदेगी- 
का रूपक देकर वास्तविकताका प्रदर्शन किस माघुर्यके साथ किया गया 
है, यह देखते ही बनता है | कविने कुशल कल्कारकी तरह मीनाकारी 
और पच्नीकारी की है--- 


कह कह! परदेशीकों पतियारो । 
सनमाने तब चक्के पथको, साँझ गिने न सकारो। 
सब कुटुम्ब छोड इतही पुनि, त्याग चले तन प्यारों ॥ 
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दूर दिशावर चछत आपही, कोड न रोकन एारो। 
कोऊ श्रीति क्रो किन कोटिक, अन्त होयगो न्यारो ॥ 
घन सौ राचि धरस सो भुछत, घझलत मोह मंक्षारो । 
इंहि विधि काल भनन्त गमायो, पायो नहिं भव पारो ॥ 
सोच सुससो विमुस॒ होत हो, क्रम मठिरा भतवारो। 
चेतहु चेत सुन रे भदया, आप ही आप सेंभारो॥ 


जैन पदोंमे गीतिऊाव्यकी दूसरी विशेषता आत्मनिष्ठा भी पायी जाती 
है। अन्तर्वर्भन-दारा आत्मनिष्ठाकी भावना वेयक्तिक सुस, दु-स, हर्प, 
शोक, राग, ईँप एवं हास्य अभुक गीत गाती ६ैं। 


हि] 4. इम्आ 
2 'एदास ७ ऋत हर 
कक इन पदोमें आत्म-भावनाकी अमिव्यञ्नना एतनी प्रतरल् 
६ हि 
वैयक्तिता टे, जिससे उनका आधार अधिकरण-नि9ताकों माना 


जा सकता है। क्त्पनाथील भावुक कबि केवल 
बाह्य वस्तुओसे ही प्रभावित नहीं छोता, कैब सामाजिक, राजनीतिक, 
आविक कारण ही उसे क्षुब्ध नहीं करते, वल्कि वट आन्तरिक कारणोसे 
भी क्षुब्ध ओर प्रताडित होता है | जैन पद रचनेवाले सभी कवियोने अपने 
अन्तर्तमसे प्रेरणा प्रात की, वे वाह्म ससारसे अनासक्त हैं। चर्म-चक्षुओंके 
स्थानपर उनके मानस-चक्षु उदबुद्ध है। उन्होंने अपनी भावनाओंकों 
विग्वजनीन बनानेके लिए, वेयक्तिक भाव और चेतनाको आदर्भ एव 
भावात्मक रुप प्रदान किया है। आत्म-चेतनाकी जाग्रति इन पदोका प्राण 
ओर ल्यपूर्ण भाषाम आत्मानुभूतिकी अभिव्यक्ति इनका उद्देश्य है। कवि- 
वर बुधजनने निम्नपदमे कितनी गहरी आत्मानुमूतिका परिचय दिया है, 
इनकी अन्‍्तर्ज्वाला धू-धूकर जल रही है। कविके आकुल प्राण झान्ति- 
प्राप्तोिकि लिए छटपटा रहे हैं, अत. कवि आत्म-विभोर हो कहता है- 


हो मना जी, थारी बानि, छुरी छे दुखदाई ॥टेक॥ ध्थः 
निज कारिजर्म नेकु न छागत, परसों औति छगाई ॥ दहो० ॥१॥ 
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या सुभाषसों अनि हुस पायो, सो अय स्थागों भाई ॥ ऐो० करता 

जुच्रयना! शोसर सांग न पायों, सेचो श्री जिनगई ॥ हो० ॥३॥ 

णा्ण हैस फूति सागनस्दओ पटोम अन्तदीनी साथ गास्भीर्य पाने 

हों प वि बनारसादासके पीते प्रवरू बंग, अन्तमत ओवचनयी अमता 

और स्वस्थ रपप्ना पाले ह। आपातिक गाव्तिप्रामिरें लिए फ्रदि 
दौल्तरमने फोमल पान पटावलीम “पनी 7 गनीय अनुभतियारी सार्मिक 
अभिव्वग्ना थी है| सकनि अस्तसम गुनगुनाता हुआ गा उठता २« 

पारस दिन चरण निरग, हरस यों छट्टायों, ्ट 

चितयत घन्दा घक्रोर "यों प्रमोद पायों ॥ 

ज्यों सुन घनघोर शोर, मोर हर्पफ़ों न ओर, 

रफ निधि समानरात्ष पाय झुदित थायों॥ पारख० ॥ 

प्यो जन धिरक्षुत्रित होय, भोजन छग्पि सुस्त होप 

मेष गदएरण पाये, सर सुसरगायों ॥ पारस ० ॥ 

घासर भयों धन्य आज, दुरति वर परे भाज 

शान्तदश्या देग सहा, सोहतम पछायों ॥ पारस सिन० ॥ 

पाके गुन जानत जिम, भानननभवफ्रानन इस, 

जान दाल धारन ज्ञाय, शिय सुस्त छछचायो ॥ पारस जिन० ॥ 


उन पक्तियोंम आत्मनिवेदनकी भावना तीत्र जीर गम्भीर है| प्रभु- 
भक्तिका उल्प्रवाट सारी चेतनाओ्रोक्रों थो देता है. ज्ञानका बाँच 
जाता ८ ओर प्रबल वेंगम जीवन प्रवारित होने लगता है तथा अपने 
शाराध्यक निकट पहचकर शान्तिलाभ फरता है। कविती यद अनुभूति 
ऐन्द्रियक नही, उन्द्रियातीत £ | 

गीतिसाव्यया तीसरा तत्व भाव और अभिव्यञ्ञनाऊे समन्वयमे अनु- 
भूतिकी अन्विति है। इसके बिना न तो सवेदनभीलता रहती है और न 
उससे उत्तेजना प्राप्त होती २। जीवनमे ऐसे कम ही क्षण आते हैं, जब 
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मानवकी दृत्ति अन्तनु सी होती हैे। मानसिक प्रतिक्रिवाए सामाजिक 
आधार रखकर गतिमील्ता प्रहण करती हैँ | सहसा 
दीप्त हो' उठनेवाले क्षणोमि सवेदनशील्ता गतिमान 
नही हो रुकती । जिस प्रकार रेसाचिन्रम एक रेसाके 
अभावम चित्र अधूरा रह जाता है और एक रेसा अधिक होनेसे चित्र 
विऊत हो जाता है उसी प्रकार अनुभूतिकी अभिव्यजनाम भी हीना- 
धिम्ता होनेपर विक्ृति आती है, अत अभिव्य जनामें अत्यन्त सावधानी 
रफनी पडती है। जैनपदोंमे अनुभतिके सकेतोका सन्तुल्न है, अतः 
स्पहीनता अथवा विलूपताके चिन्नौफ़ा प्राय, अभाव ६। कविवर 
बनाग्सीदासके निग्न पठम अनुमृति और स्चे तोका सन्तुलन दर्भनीय है- 
चेतन तू तिहुँकाल अकेला । 

नदी नाव संजोग सिले ज्यों, त्यो कुठुम्बका मेला ॥ चेतन० ॥ 

यह ससार अपार रूप सब, ज्यों पट पेय्नन खेछा । 

सुग्ससम्पति शरीर जल चुदबुढ, पिनशत नाह्टी बेछा ॥ चेतन० ॥१॥ 

मोहमगन जातमगुन भूलत, परी तोलि गलजेला ॥ 

सेभ करत चहे गति डोलत, बोरूत जसे छेला ॥चेतन०॥२॥| 

कहत “बनारसि” सिथ्यामत तजि, होय सुगुदुका चेला। 

तास बचन परतीत भान जिय, होइ सहज सुरक्षेल्ला ॥चेतन०॥३॥ 

कविवर भूवरदासजीने ससारकी असारता दिखाते हुए, अपनी आन्त- 
रिक भावनाओको बड़े ही सुन्दर ढगसे अमिव्यक्त किया है। कवि 
कहता है- 

जगमें जीवन थोरा, रे अज्ञानी जागि टेफ। ४ 

जनम ताड तरु तें पढे, फल ससारी जीव । 

भोत मही में आयहैं, और न ठौर सदीव ॥जगमम०॥१॥ 

गिर-सिर दिवला जोइया, चहूँ दिशि बाज पौन। 

चछत जचसा सानिया, छुझ्तत अचम्मा कान ॥जगमें०॥२॥ 


समन्वित 
अभिव्यक्ति 


&० हिन्दी-जन-साहि त्य-परिशीलन 


जो छिन साय सरे आधथूम, निश दिन हैँके काल । 
बॉधि सके तो ४ भरा, पानी पहिली पाल ॥जगमे०॥शा। 
मनुप देह दुर्लभ्य हे, मति चूके यह दाव | 
भूचषर' राजुल कत ही, शरण सिताबी आवब ॥जगमे०॥४॥ 
अय्यात्म प्रेमी कवि वनारसीदासने आत्मानुभूतिक 
कवि बनारसी- |अरस्‍्म प्रवेशकर काव्यकी मुरीली तान मरी है। 
ढासके पद॒ नक्के सरस और छृद्यग्राही पद आत्मकल्याणमे 
बढ़े ही सहायक है | 
मानव अनुभूति, वासना ओर विचारोसे जीवित है। जीवनवी 
विस्तृत भूमिका स्पम अनुभूतिका आलोक है आर अनुभूतियोम श्रेष्ठ है 
आत्मानुभूति | इसमे सारा व्यान खिचकर एक विन्द॒पर आ टिक्‍ता है, 
जहाँ दुख नहीं, छिपाव नहीं, सफीच नहीं। व्यक्ति बाह्यते बिमुस हो 
अन्तसकी ओर जबतक नहीं मुडता ऐ, मन इधर-उधर भमटकता रहता है। 
मन एक बार जब आत्मोन्मुख हो जाता है तो फिर भागनेका उसे अव- 
काश नहीं रहता । कविवरने मनको इसी सन्तोपऊफी ओर छे जानेका सकैत 
जिया है | मनके तुष्ट हो जानेपर अन्तस्तलफा रस उमड पडता है, मनु 
अपनी सुधवुध स्रो आत्माका साक्षात्कार करता है | आसख्रा और विश्वाससे 
परिपूर्ण मनकी अविचलित अवस्था कर्म-अन्थिके मोचनमें बडी सहायक 
होती है | 
तृष्णा इतनी प्रबल और उद्दाम है कि मनुष्यका इस ओर झुकाव 
होते ही वह इसकी प्रबल लपेटोंसे आक्रान्त हो जाता है और अपना सर्वस्व 
खो बैठता है । इसके विपरीत जीवनमे वही व्यक्ति सफलता प्रात्त कर 
सकता है जो आज्ञाके वशवर्ती न होकर सन्तोपके मार्गका पथिक है। 
लोभका बीज परिग्रह है, क्योकि परिग्रहके बढनेसे मोह बढता है और मोह- 
के बढनेसे तृष्णा बढती है, तृष्णासे असन्तोष और असन्तोपसे ढु.ख होता 
है | कविने निम्नपदमे इसी भावनाको बडे अठ्ठे ढगसे प्रदर्शित किया है- 
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रे मन ! कर सदा सन्‍्तोप। ध्थः 

जतें मिटत सब दुख दोप ॥ रे सन० ॥ टेक ॥१॥ 

चढत परिग्रह मोह बढ़ावव, अधिक तृप्णा होत। 

बहुत ईंधन जरत जैसे, अगनी ऊँची ज्योति रे॥ रे सन० ॥रा। 
लोभ लालच मसूद जन सो, कहत कन्नन दान | 

फिरत आरत नहिं विचारत, धरम घनकी हान ॥ रे सन० ॥३॥ 
भनारकिनके पाँव सेवत, सकुच मानत संक। 

ज्ञान करि दूस 'बनारसि”, को नृपत्ति को रंक ॥ रे मन० ॥४॥ 


जब कवि ससारके स्वार्थोसे ऊब गया, नाना उपचार करनेपर भी 
उसके मनका सञय नहीं हटा तो वही अपने मनकी आलोचना करता 
हुआ आकाक्षा व्यक्त करता है । कविकी आकाक्षा वैयक्तिक नहीं, अपितु 
सार्वजनीन है | सारग रागकी मधुरिमा हृटयको स्ससिक्त कर देती है तथा 
अन्तसमे आत्मबुद्धि जात करती है। कविवर कहता है-- 


दुविधा कच जेैंदे या मनकी ॥ दुघि०॥ ध्थ्ट 

कब जिननाथ निरंजन सुमिरों, तजि सेवा जन-जनकी ॥ 
दुधिधा० ॥१॥ 

कब रुचिसों पीवें दशा चातक, दूँदू अखयपढ घनकी ॥ 

कव शुभ ध्यान धरों समता गहि, करूँ न समता तनकी ॥ 
दुधिधा० ॥शा। 

कब घट अन्तर रहे निरन्तर, दिद़ता सुगुरु बचचन की। 

कब सुख लहो सेद परमारथ, मिटे घारना धन की॥ 


हल दुचिधा० ॥३॥ 
कब घर छोंडि होहुँ एकाकी, लिये छालसा वन की। 
ऐसी ढसा होय कब भेरी, हों बलि-बलि वा छन की ॥ 


दुचिधा० ॥श॥ 
ध्‌ 
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बुद्धि, राग आर कल्पना तत््वका समन्वय, अनुभूतिका सम्तुल्न, 
भाव और भाषाका एकीकरण, लय और ताल्की मधुरता एवं भाव॑- 
गाम्मीर्य ओर कोमल-कान्त-पदावली बनारसीठासके पढोंमे वर्तमान है । 
भैया भगवतीठासने अपने पढोर्मे सहजानुभूतिकी अभिव्यजना की 
है। इनके पढोमे चिन्तनके स्थानमे आध्यात्मिक उलासकी अनुभूति 
भैया भगवती “न है। उन्होंने मानव पर्यायकी भ्रकृृतिसे सुन्दर 
ढासके पढ़ गेलमय, मधुर और आत्मकल्याणमे सहायक माना 
परिचय लौइ हू। ट्सी कारण अपने हछद्य-कुजम मदिरिमाव 
विहर्गेका क़जन सुनकर इन्होंने समारके सम्बन्धोंकी 
अस्विरताका साक्षात्कार कराया है। आध्यात्मिक 
उन्मेपसे कविका प्रत्येक पद प्रभावित है। आकाणमे घुमठनेवाले बादलेंके 
समान क्षणभग्रुर वासनाओं, जो कि प्रत्येक व्यक्तिके मानसको आन्दो- 
ल्ति करती रहती है, का कविने पढोमे सध्म विश्लेषण किया है | अत 
चिन्तनगील होकर कवि जीवनकी मूलभूत तत््वोका उद्घाटन करता हुआ 
कहता है- 


समीक्षा 


ध 


छोंढि ठे अभिमान जिय रे, छोंढि दे अभि० ॥टेका र्भ्ट 

काकों त्‌ जरु कोन तेरे, सब ही हैं महिमान । 

देख राजा रक कोऊ, थिर नहीं यह थान ॥जिय रे०॥१॥ 

जगत देसत तोरि चरूबो, तू भी देसत आन । 

घरी पलकी खबर नाही, कहा होय विहान ॥जिय रेणार॥ 

त्याग क्रोध रु लोभ माया, मोह मदिरा पान । 

राग दोपहि टार अन्तर, दूर कर अज्ञान ॥जिय रे०॥रे॥ 

भयो सुरपुर ठेव कवहूँ, कवहूँ नरक निदान। 

इस कर्मंवश वहु नाच नाचे, भया आप पिछान ॥जिय रे०॥श॥ 

इनके पदोका सम्रह ब्रह्मवित्ास तथा फुटकर सकलनके रुपमे 
प्रकाशित हुआ प्रमाती, सतवन, अव्यात्म, वस्व॒स्थितिनिरूपण, 
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आत्माछोचन एवं आराब्यके प्रति दृढतर विश्वास विपयोमे इनके पदोको 
विभाजित किया जा सकता है। वस्तुस्थितिका चित्रण करते हुए बताया 
है कि यह जीव विश्वकी वास्तविकता और जीवनके रहस्योसे सदा ओखे 
बन्द किये रहा | इसने व्यापक विश्वजनीन और चिरन्तन सत्यको पानेका 
प्रयास ही नहीं किया। पार्थिव सोन्दर्यके प्रति मानव नैसर्गिक आस्था 
रखता है, राग-द्ेषोंकी ओर इसका झुकाव निरन्तर होता रहता है, परन्तु 
सत्य इससे परे है। विविध नाम-रूपात्मक इस जगत्से प्रथक्‌ होकर 
प्रकृत भावनाओका सयम, दमन और परिष्करण करना ही प्रत्येक व्यक्तिका 
जीवन रुक्ष्य होना चाहिए। इसी कारण पश्चात्तापके साथ सजग करते 
हुए वैयक्तिक चेतनामे सामूहिक चेतनाका अध्यारोप कर कवि कहता है--- 
अरे तैं जु यह जन्म गसायो रे, भरे तें ॥टेऊ॥ पा 

पूरब परण्य किये कहुँ अतिही, तातें नरभव पायो रे । 

देव धरम गुरु अन्य न परसे, भटकि भटकि भरमायो रे ॥अरे०॥१॥ 

फिर तोको मिल्िवों यह दुरलभ, दश इृष्टान्त बतायो रे । 

जो चेढे तो चेत रे सैया, तोको कहि सझुझायो रे ॥अरे०॥२॥ 

आत्मालोचन-सम्बन्धी पदोमे कविने राग-द्वेष, इर्षा-इणा, मद-मत्सर 
आदि विकारोसे अभिभृत हृदयकी आलोचना करते हुए. गूढ अध्यात्मकी 
अभिव्यजना की है। यह आलोचना (केवछ कविहृद्यकी नहीं बल्कि 
समस्त मानव समाजकी है। मानव मात्र अपने विकारी मनका परि- 
शोधनकर सगल प्रभातके दर्शन करनेकी क्षमता प्रात कर सकता है | 

विनाशीक ससारके खार्थमयी सम्बन्धोकी सारहीनता दिखलाता हुआ 
कवि राग-द्ेपादि विकारोकों दूर करनेकी वात कहता है। जब बह इस 
ससारके भ्रम-जालकी वास्तविकतासे परिचित हो जाता है तो दृढ आत्म- 
निष्ठा ग्रकठ करता हुआ देव गन्धार रागमे अछापने लगता है--- 

अब मै छॉडयो पर-ज॑जाछ, अब मैं ॥टेक॥ 
छग्यो अनादि मोह भ्रम भारी, तज्यों ताहि तत्काल । अब सैं०॥१॥ 
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भातमरस चस्यों मे अद्भुत, पायो परम दुयाल | अब मेगाशा 
सिद्ध समान छझुद्ध गुण राजन, सोमरूप सुविशाल । अब मेंगाश। 


भेया भगवतीठासके पद्म जितनी सुन्दर अध्यात्म तत्त्वकी अमि- 
व्यजना हुई है उतनी मानवीय राग-द्ेपफी नहीं। »गारिक भावनाके 
अरुण रुपीका प्रायः अभाव है। भाषामे नाद-साम्य और अनुप्रासोंकी 
बहुलता श्रवण-सुखठ है | 

आनन्दघनके पद कवीरदासके समान आध्यात्मिकतासे ओतग्रोत है | 
यह पहुँचे हुए महात्मा और आत्मरसिक कवि ये। इस कारण इनके 
पदोम सच्ची अनुभूति विद्यमान है | प्रेत-आत्माके रुप- 


आननद्घनके हद ८30 की 

माधुर्यका दर्शन सर्वत्र कवि करता है । ब्वातावरणके 
पद 2 परत प्रत्येक कणसे उसे आत्मानुभूत्तिकी झलक मिलती हे | 
और समीक्षा । चुद 


यद्यपि कविने आत्माकों सर्वत्र व्यापक स्पमे नहीं 
देखा है, छरीर-प्रमाण ही माना है, फिर भी उसे पानेके ल्ए सच्ची 
प्रेयसीके समान आकुल है । प्रात*-समीर अपनी नवीन सरमिसे प्रत्येक 
अग-प्रत्मगगको सुरभित करता हुआ कविको आत्मानुभूतिमे प्रेरक प्रतीत 
होता है । 


स्वानुभूतिका प्राहुर्भाव होते ही कवि अनुभव करता है कि जन्म- 
मरणके कारण राग-हेपके भस्म हो जानेपर ही आवागमनके दुखसे 
छुट्कारा मिल सकता है, आत्मा अजर है, अमर है, इसकी उपलब्धि 
रक्नत्रयके द्वारा ही सम्भव है । अतएव सत्यद्रश कविकी पारदर्णगिका आँखे 
जगके भौतिक आवरणको भेदती हुई अन्तर्स्तत्त्वोपर स्थित होती हैं । आत्त- 
वाणीके द्वारा पार्यिकताकों छल्कारते हुए शाश्वत आनन्दकी वात कहता 
है | इसलिए, इनके पदोमे प्रधानतः आशा, उल्लास और चेतनाका अभि- 
ननन्‍्दन विद्यमान है | कवि अपने अन्तसमे आत्मतत्त्वकी महत्ताका अनुभव 
कर आध्यात्मिक धरातल पर मानव मात्रका उत्कर्प दिखला है तथा 
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ऐन्द्रियिक आनन्दको निकट ओर हीन बतल्पकर इन्द्रियातीत अलोकिक 
आनन्दकी अभिव्यज्जना करता हे | 

कविने निम्न पदमे अपनी अमरताका भाव सत्य और वस्तु सत्यसे 
भिन्न कितना सुन्दर विवेचन किया है--- 

अब हम अमर भये न मरेंगे ॥टेका 

या कारन मिथ्यात दियोँ तज, क्योकर देह धरेंगे ॥ १ ॥ 

राग-दोप जग, बन्‍्ध करत है इनको नाश करेंगे। 

मस्यो जनत काल तें प्राणी, सो हम कार एहरेंगे ॥ २॥ 

ठेह बिनाशी हूँ अविनाशी, अपनी गति पकरेंगे। 

नासी नासी हम धिरवासी, चोसे दे निखरेंगे ॥ ३ ॥ 

सस्यों अनन्त वार विन समझ, अबसो सुख विसरेंगे। 

आनल्द घन? निपट-निकट अक्षर दो, नहिं सुमरे सो मरेंगे ॥४॥ 

यद्यपि इसी आशयका एक पद कवि द्ञानतरायका भी मिलता है, तो 
भी इस पद्मका माधुर्य विचित्र है। कविने वेशानिक तथ्योके आधारपर 
आत्मानन्दको व्यक्त क्या है। इनके समस्त पद तीन बर्गोंमे विभक्त 
किये जा सकते हैं । 

प्रथम वर्गम उन पदोको रक्‍्खा जा सकता है, जिनमें रूपड्रो-द्वारा 
आत्मतत््वका विश्छेपप एक सह॒ृदय ओर भावुक कविक्रे समान किया 
गया है । कविने इन पदोमे मधुर रागात्मक सम्बन्धेकी उद्घाटित करते 
हुए मिथ्यात्वके निष्कासनपर अधिक जोर दिया है। आत्मानुभूति या 
स्वानुभूतिम प्रबल बाधक कारण यह मिथ्यात्व ही है, अत. अनेक रुपको- 
द्वारा इस आत्म-अश्यद्धिके कारणका विष्लेपण किया गया है। 

दूसरी श्रेणीम थे पद हैं जिनमे घरेलू देनिक व्यवहास्म आनेवाली 
वस्त॒ओंके प्रतीको-द्वारा ससारकी क्षणभगुरता दिसल्गकर आत्म तत्त्वका 


सश्लिष्ट चित्र प्रकट किया टै। विनय और बन्ठना-सम्बन्धी पद इस 
कोटिम आते है| 
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तीसरे वर्गम उन मिश्रित पढोको रक्खा जा सकता है जिनमे तन्मयता 
के साथ भाव-गाम्मीर्य भी विद्यमान है। समता-रसका वासन्ती समीर 
मनकी रागि-राशि अभिलापाओ ओर हृदयकी कोमल कमनीय ऐन्द्रियिक 
भावनाओको विकसित पुण्पके परागकी तरह धूल्सित्‌ कर देता है तथा 
समता-पीयूषकी खुमारी आत्मविभोर बना देती है। कवि उपर्युक्त भावना 
का विष्लेपण करता हुआ कहता है-- 

मेरे घट ज्ञान भाम भयो भोर। > 

चेतन चकवा चेतन चकधथी, भागा विरहकी सोर॥ १ ॥ 

फैली चहुँदिशि चतुरभाव रुचि, सिव्यों भरम-तम जोर | 

आपकी चोरी जापही जानत और कहत न घचोर॥ २॥ 

अमल-क्रमर घिकसित भये भूतलऊमन्द विपय शशिकोर । 

आननन्‍द्घन” इक वल्‍्लभ छायत, और न लाख किरोर ॥ ३ ॥ 

'जसविलास सग्रह” नामसे इनके पदोका समग्रह प्रकाशित हुआ है । 
इनके पदोमे भावनाएँ तीघ्र आवेशमयी और सगीतात्मक प्रवाहमें प्रस्कुटित 
हुई हैं| भाषामे लाक्षणिक वैचित्रयके स्थानपर सरसता 


यशोविजयके 5 

ओर सरल्ता है। पदोमे प्रधान रुपसे-- आध्यात्मिक 
पद परिचय लकी अमिव्यजना है | अपने आराध्यके प्रति 
ऑओश्चमाक्षा" अभिव । अपने आराध्य 


आत्मनिवेदनकी भावना भी तीमर रूपमें पायी जाती है | 
आत्माकी अभिरुचि उत्पन्न होते ही अगान, असस्कार, मिथ्यात्व आदि 
भस्म हो जाते है, जिससे स्वानुभूति होनेमे विल्म्ब नहीं होता | कविके 
अनेक पदोमे बौद्धिक शान्तिके स्थानमे आध्यात्मिक गान्ति छु॒द्धानुभूतिका 
निरूपण है | आव्यात्मिक विश्वासोकी भूमि कितनी इृढ है तथा खानुभूति 
उत्तन्न हो जानेपर मानव आत्मानन्दम कितना विभोर हो सकता है यह 
निम्न पैदमे दर्शनीय है | कवि कहता है-- 
हस मगन भये अशभु ध्यान से । 
बिसर गईं दुविधा तन-मनकी, अचिरा सुत ग्रुनगान में ॥हम०॥ १ ॥| 
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रि->र भष्ठ पुरन्द्रकी रिधि, आवत नी कोड मान में । 
चिदानन्ट्मी मौज सची ऐ, समता रसके पानसे ॥ एस० ॥ २।॥ 
इतने द्विन ते नाएिं पिछान्यो, जन्म गधायों जान में । 
जय तो अधिकारी ऐे बैठे, प्रभुधुन लसप्र पान में ॥ हम० ॥ ३॥ 


गई ठीनता सभी हमारी-प्रश्चु तुअ समक्िति दान में) 
प्रभुगुन अनुभवके रस आगे, जायत नहिं. कोछ ध्यान में॥ ४ ॥ 


प्रमोविजयजीके पोफ़ी भाषा बडी ही सरस /। आत्मनिष्ठा और 
इवक्तिझ भावना भी इनके पढोम वियमान है | 

कि भूधरास उच्च क्लाजार ६। उन्‍्तेने गीति ऊत्यकी बारीपियाँ 
अपने पदों प्रदर्शित शी ह। वह लवलपों छोटठ फः्म सॉन्दर्यकों व्वक्त 
करना चात्ते ४। ययपि बाह्मन्सीन्दर्यदा अपने 


भूघरदासके ४“] पद है] १० ः ५ 
परिचय और..." 'विनेण-दारा निरीक्षण पिया है, जिन्लु वह 
हे इुनन्‍्टे त्विर्ता प्रदान सका ? कारण 
दसीक ट्द्ि न नर घर सका ए | वही कारण 


है कि ध्नऊे पदाम भाशक्ताके सहारे कदण रस 
ओर आत्मवेदनाकी भी अभिव्यजना हुई €। पढोम शाव्दिक फोमल्ता, 
नावनाओंकी मादकता और वत्यनाआका एन्‍्द्रजाल समन्बित रुपमे 
विद्यमान ह। इनके पढोसा एक सम्ह 'वृधर-पद्सभ्त के नामससे प्रका- 
ज्ित हो चुका है। एस पदोकों सात्त वर्गोंम विभक्त किया जा सकता 
है--ल॒तिपरक, जीवफे अजानावखाऊं परिणाम और निखार सूचक, 
आराध्यकी अरणफरे ६ृट विश्वाससचक, अश्यात्मोपदेशी, ससार और 
अरीरसे विरक्ति-उत्तादक, नामस्मरणके मश्स्न्योतक और मनुष्यत्वकी 
पूर्ण अभिव्यक्तिल्द्रोतक । 

प्रथम श्रेणीके पद जिनेन्द्रममु जिनवाणी ओर जितेम्द्रिय गुझके 
स्‍्तवनोसे सम्बद्ध ६ | दन पदोमें कविने दात्य भावक्री उपासना-द्वारा 
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अपनेको उज्ज्वल बनानेका प्रयास किया है। किन्ठु दास्यताकी यह भावना 
सर्वत्र परतन्त्र बनानेवाली नही है । 

दूसरी श्रे णीके पढोम जीवको अजानताके कारण होनेवाले परिणामोको 
दिखलाकर सावधान करनेका प्रयास किया है| 


अज्ञानी पाप धतूरा न वोय ॥ टेक ॥ ४ 
फल चासनकी बार भरे दृग, मरहे मूरख रोय ॥ अज्ञानी० ॥ १ ॥ 
किन्चित्‌ विषयनके सुख कारण दुर्कलम देह न खोय । 
ऐसा अघसर फिर न मिलेगा, इस नीदुडी न सोय ॥ जज्ञानी णर॥। 


भावुक कवबिने अन्तससे मायाकी वद्बकताका अनुभव कर उसके 
मोहक रूपका बडा ही सुन्दर विश्लेपण किया है। कविने मायाकों ठगनी- 
का रूपक देकर उसके घणित रूपका, जिसे विपयी जीव मोहक समझते हें, 
मर्मस्पर्गी चित्रण किया है। 
सुन ठगकी माया तें सव जग ठग खाया ॥ टेक ॥ ४ 
डुक विश्वास किया जिन तेरा, सो मूरख पिछताया ॥ सुन० ॥१॥ 


विकारग्रस्त मानव अह्के वशीभूत हो ससारमे असमताका व्यवहार 
करता है, नाना कामनाओको अन्तसमे समेटे स्वप्तलोकमे विचरण करता 
रहता है, उसके सकलप कच्चे थागेके समान बाधा और विष्नोके हल्के 
झोकेसे ही टूट जाते हैं | ससारके मायावी बधन उसे जकडते जाते है, 
अतः वस्तुस्थितिका यथार्य दर्शन कराता हुआ कवि निराजामे आभाकी 
किरणोका आलोक वितरण करता है। तथा-- 

“एकौ के घर मंगल गावें, पूणी मनकी आसा | ५-४ 

एक वियोग भरे बहु रोचें, भरि-भरि रैन निरासा ॥? - 


में कितना सुन्दर यथार्थका चित्रण हुआ है। कविका यथार्थ जीवनक 
शाश्रत सत्यसे सयुक्त है। यद्यपि यह चित्रण ससारके वास्तविक रूपको 
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प्रस्तुत करता है, पर इसमें निराशा अन्वित नहीं है। विश्वका वास्तविक 
खारस्य दिखल्पवकर कवि आत्मानुभूतिको जगाता है। शरीरको चस्साका 
स्पक देकर निम्नपदकी आध्यात्मिक अभिव्यक्ति कितनी मर्मस्पश्ी है- 


मोटा महीं कातकर भाई, कर अपना सुरकझ्षेरा। ४-८ 
अन्त आगमें ईंधन होगा, 'भूघर' समझ सवबेरा ॥ 


रागात्मिका इत्ति ओर बोध-बृत्तिके समन्वित स्पस पूर्ण मानवता- 
की अभिव्यजना करनेवाले इनके अनेक पढ हैं | इनमे कविने मानवताकी 
प्रतिष्ठाके लिए वासना और कपायोके मधुमत्त समीरके स्पर्णसे बचानेकी 
आकाक्षा व्यक्त की है। कवि कहता है---“छुनि ज्ञानी प्राणी, श्री गुरु 
सीख सयानी?”” आदि | 


राग विहागमे सनकी इुर्बल्ता तथा अह और इदके सघर्षसे उत्पन्न 
कामवासनाका नियन्त्रण करता हुआ कवि चारित्रकी शोधमाल्मे नेतिक 
मन ओर नैतिक घुडिकी आवध्यकताका निरूपण करता है--- 


जगत जन जुचा हारि चले ॥ टेक ॥ ६. 
काम-कुटिक सग वाजी मॉडी, उन करि कपट छले | जगत० ॥ १ ॥ 
चार कपायमयी जहँ दीपरि पांसे जोग रले। 
इन सरवस उत्तर कामनिकोंडी इृहविधि झटक चले ॥ जगल० ॥ २॥ 


भूधरठासके पदोमे राग-विरागका गगा-यम्रुनीसगम होनेपर भी 
*्गारिकता नहीं है। विरहकी विविध अवस्थाओका निरूपण भी इनके 
पढोमें नही हुआ है | भापाकी छाक्षणिकता और काव्योक्तियोकी विदग्धता 
यत्र-तन्र रूपकोमे विद्यमान है | 


गीत्ति-काव्यके मर्मशञ कवि द्यानतरायके पदोमे अन्‍्तर्दर्शनकी प्रवृत्ति 


प्रधान रूपसे वर्तमान है। शब्द सोन्दर्य और शब्द-सगीतकी झकार 
सभी पदोमे सुनाई पडती है | इनके पढोमे अतृत्ति नहीं, सतोष है, उन्माद 
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नहीं, मस्ती है, अवसाद नहीं, ओत्ठुक्य है, कर्कगता नहीं, तीमता है और 
उच्छाग्रल्ता नदी, आस्था ९। इन्होंने अपने भक्ति 
यत्रक पदोग जीवनडी अन्‍्तर्बृत्तिकी ऐसी सुन्दर 
अभिव्यजना की £, जिससे बोध-ब्त्ति जात हुए 
बिना नहीं रदृती | इनकी भावुऊता सरस, सरल 
आर सहज हैं । पढोमे तम्वोंका विवेचन दार्भनिक चोर्लीमे नहीं 
किया गया है, किन्तु काव्य-्शैंतीका प्रयोग कर कविने मानवप्रव्नत्तियोके 
उद्घायनमें अप्रर्व सफलता प्रात्त वी २। तीम आलोक और प्रखर प्रवाह 
ठो चार पढोम ही उपलब्ध है, अधिकराम पढोम वेप्क्तिकता वा अधि 
करणनिएताका आधार ही प्रधान टै। कबिने अपनी आननन्‍्दानुभूतितों 
प्रत्येक पठमे व्यक्त करनेशा प्रवास किया है। इनके सकत्ति पढोंकों छ. 
श्रेणियों विभक्त किया जा सकता है--बधाई, सवन, आत्मसमर्पण, 
आश्वासन, परत्ववोधक एवं सहज समाधिकी आकालक्षा । 
बधाई-सचक पढदोसें तीर्वमर ऋषभनाथके जन्म-समयका आनन्द 
व्यक्त किया है | प्रसगवन्ञ प्रभुके नसजिखका वर्णन भी जहॉ-तहाँ उप- 
लव्घ है। अपने इश्देवके जन्म-समवका वातावरण और उस काल्‍की 
समस्त परिस्थितियोक्रों स्मरण कर कबि आनन्द-विभोर हो जाता है और 
हर्पोन्मित्त हो गा उठता है-- 
माई आज आनद्‌ या नगरी ॥ टेक ॥ ्ट 
गजगमनी शशिवदनी तवरुनी, मंगल गावति है सगरी ॥ माई० ॥ 
नाभिराय घर पुत्र भयो है,किये हैं अजाचक जाचक री ॥ साई० ॥ 
द्यानत!ः धन्य कूख मस्देवी, सुर सेवत जाके पगरी ॥ साईं० ॥ 
द्वितीय श्रेणीके पदोमे अपने आराध्य पचपरमेष्ठीकी नाना प्रकारसे 
स्तुति की है। दस श्रेणीके पढोमे उपमानोका आश्रय लेकर अपने इं£ 
देवको प्रसन्न करनेका प्रयास कविने किया है। आरती स्व॒तिका ही एक 
रूप है, अतः अपनी विश्वव्यापिनी आरती करता हुआ कवि कहता है- 


चघानरतायफे पढ३ 
परिचय और 
समीक्षा 
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संगलू आरती आतस रास । तन मंदिर सन उत्तम ठास ।%... 
समरस जल चन्दुन आनंद। तन्दुर तत्वस्वरूप अमन्द ॥ 


॥ मंगल आरती० ॥ 
सैमसार फूछनकी साल । अनुभो सुख नेवज भरि थारू ॥ 
मंगरू आरती ० ॥ 
दीपक क्लान ध्यानकी घृष । निर्सेलक भाव महाफल रूप ॥ 
मंगल आरती ० ॥ 
सुगुन भविक जन इक रंग छीन । निहचे नौधा भगति प्रधीन ॥ 
मंगल आरती ० ॥ 
थ्रुनि उत्साह सु अनहृदु ग्यान। परस समाधि निरत परधान ॥ 
मंगल आरती० ॥ 
बाहज आतम भाव बहाव । अंतर हे परमातमध्याव ॥ 
मंगल आरती० ॥ 
साहब सेवक भेद मिदय । द्यानत' एकमेव हो जाय ॥॥ 
मंगल भारती ० ॥ 


कवि दौल्तराम उन गीतिकाव्य-स्वयिताओमे से है, जिन्होंने जीवन- 

को खूब वारीकियोमें देखा है, उनकी विविध प्रदृत्तियोकी 3 उतर 
कर अनुशीलन किया है। मनकी गूढ ओर विविध 

अप दशाओका समाधान करते हुए. कवि अनुभव करता 
परिचय और है कि क्या वात है कि जिससे मानव जीवन बोझिल 
समीक्षा. और जस्त है? कल्पना, विचार और भावनाकी 
त्रिवेणीसे निमजन कर निश्चय किया कि मानव चचल चित्तके कारण ही 
क्लान्त एवं अस्त है। कभी यह दिव्य अगनाओंका आलिगन करना 
चाहता है,'तो कभी सुन्दर दत्य देखनेके लिए छाल्ायित है। एक आकाक्षा 
तृप्त नही होती, कि दूसरी अनन्त आकाक्षाएँ उत्पन्न हो जाती हैं । मनकी 
गति पवनसे भी अधिक चचल है, इसपर अकुश रखे बिना कोई भी 


९२ हिन्दी-जैन-साहित्य-परिशीलन 


सत्यको प्रास नही कर सकता है| कवि कहता है-“मन तेरी बुरी आदत 
क्यों पड गई हे ? तू अनादिसे इन्द्रियोके विपयोकी ओर क्यों दोडता 
चला आ रह है, इन्हीके अधीन रहनेसे तूने अनादिकालसे अपनी आत्मा- 
का निरीक्षण नहीं किया, अपने स्वरूपको नहीं पहचाना- 


हे मन, तेरी को छुटेव यह, करन-विपय मे धावे है ॥ 3“ 
इन्हौके घश तू. अनादि तैं, निज स्वरूप न लखावे है। 
पराधीन छिन-छीन समाकुछ, दुरगति-विपति चखावे है ॥ 
है मन० ॥ १ ॥ 
फरस-विपयके कारण घारन, गरत परत दुख पावे है। 
रसना इन्त्री-वश झप जल में, कंटक कंठ छिठावे है। 
हे मनब० ॥ २ ॥ 
गधनलोल पकज सुद्वितमें घुलि निज प्रान खिपावे है। 
नयन-विपय-वश् दीपशिखामे अंग पतंग जराबे है ॥ 
है मन०॥ ३ ॥ 
करन-विपय-वश हिरन अरन मे, खलकर प्लान छनावे है। 
(दौलत! तज इनको, जिनको भज, यह गुरु सीख सुनावे है ॥ 
है मन० ॥ ४॥ 
इनके पढ विपयकी दृष्टिसे रक्षाकी मावना, आत्मनिश्षेप भर्त्सना, भव- 
दर्शन, आश्वासन, चेतावनी, ग्रभ॒स्मरणके प्रति आग्रह, आत्मदर्गन 
होनेपर अस्फुट वर्चन, सहज समाधिकी आकाक्षा, स्वपदकी आकाक्षा, 
ससार-विब्लेपण, परसत््ववोधक एव आत्मानन्द श्रेणीमे विभक्त किये जा 
सकते है | उक्त वर्गीकरणमेसे कुछ पद उदाहरणार्थ अस्त॒ुत किये जाते है | 
आत्मनिश्षेप-सम्बन्धी पदोमे भगवानके सम्मुख आत्मसमर्पंणकी भावना 
प्रदर्णित की गई है । इन पदोमे अपने प्रति और अपने आरा च्यके ग्रति 
एक अखपण्ड अविचल्ति विश्वास है। इसी कारण इस श्रेणीके पदोमे 
सीधे-सादे भाव पाठकके हृदयपर सीधे चोट पहुँचाते है- 


नी 
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छः की कि 
मोदि तारोंसी फ्यों ना ? मुम तारफ प्रिज्नगा परिक्ाठ से ॥ सोहि० ॥ 
में उद्धि परयों हुस्प भोस्पी, सो दुपर णात झह्या ना। 
जामन मरण पनत्त तनों सुम जानने भा फ़िप्पी ना ॥ सोद्धि० ॥ 


भर्लना-विपयया पदोगे बहिने लिंदय दासनाओंं परार्ण मन्नि हुए 
| पच्याग £ तथा छसि अपने घिशार और पपागोता ना निटा 
उपनी आत्मायां परिपार गरना चाहता है । नाना प्रयागरी 
॥ए्‌ तृष्ण ओर सुनाली आशा वन्प्साएँ इस प्राणारां और भा 
कष्ट देती ४, अताग्ग निषयोगी मिस्सार शरामस त्यागना शाहित। थह 
गैर अत्यन्त एणित है, माता-पिताओ रण वीर्यसे उनपर हा है | एसम 
अनेक अशलि पदार्य दिपसान है, भतएस इससे मसला छोट दी भाहिप- 
मत कीपो री यारी, ऐन गेट्ट देश पद जानके ॥ टेक ॥ ५ 
मात-पितारज़ पीरण सो यह, दपर्णी मल-फुलपारी। 
ध्म्बिमालट्पन नसाज्ञाल की, छाल-लशालनमाद फ्यारी॥ सत०॥। 
कर्म-छरंग-धर्लों। पुतली यह, मृत्र पुरीपष भैंडारी। 
घर्ममरी रिपुन्कर्म-कर्दी घन-धर्म चुरापन एारी ॥ सतत०॥ 
भर भर >८ 


अ 


दे 5| 
| 


लिफये 


्ाः 
४५ 
” थ 


#्र्पा 
£2। 


द्र हक ] 


शो तुम शठ अविचारी जियरा जिनदृप पाय घूवा योयत हो ॥ टेफ॥| 

पी झनादि सठमोष्ट स्थगुननिधि भृसल्ठ भचेत नींद सोचत हो ॥ 
हो तुम ० ॥ 
भप्र दर्शन-सम्बन्धी पदोसे मनको भव दिरव्गकर आत्मोन्मुस् किया 
गया है | कबिने अपने अन्तसमे ससारकी झझटो, बाधाओं और विप्लाका 
अनुभव कर वास्तबिक पन्स्थितियोंका साक्षात्तार किया टै। जान पठता 
हैं जमे ससारके मायावी बन्धनोंसे वह मयमीत है । अतः ससारके साया- 
जाल्‍्से उम्मुक्त होनेके ल्ए अत्यन्त उत्सुक है, उसकी आत्माम सासारिक 
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पदार्थोंकी विभीपिका पूर्णतः विद्यमान है । अतएवं कबि आत्मानुभूतिफी 
ओर झुकाता हुआ कहता ऐै- 
मान ले या सिख सोरी, झुके मत भोगन ओरी ॥ टेक० ऐ 
भोग भुजंग भोग सम जानो, जिन इनसे रति जोरी। 
ते अनन्त भव-भीम भरे दुख, परे अधोगति पोरी , 
वंधे दृढ़ पावक डोरी ॥ मान ले० ॥ 
इनको त्याग विरागी जे जन भये ज्ञान-द्वप धोरी। 
तिन सुख लक्षी अचल अविनाशी, भवफॉसी दुई तोरी , 
रमे तिन संग शिव-गोरी ॥ मान ले० ॥ 


भोगन की अभिझाप हरन को तब्रिजग संपठा थोरी। 
याते. ज्ञानानद 'दोल”ः अब पियो पियूप-क्दोरी 
मिट्टे भव व्याधि कठोरी ॥ सान ले० ॥ 


4 ८ हि 
छॉडि दे या चुधि भोरी, ब्था तनसे रति जोरी। ४“ 
>८ भ् > 


भाखूँ हित तेरा, सुनिहों मन मेरा। भार्खू० ॥ ४८ 


अन्तर्तत्तियोके विश्लेषणमे कविने अपूर्व सफलता ग्रास की है | कविने 
निम्न रूपकमे किस प्रकार चेतावनी दी है-- 2 
0८ 
कुमति कुनारि नहीं है भली रे, सुमति नारि सुन्दर गुनवाली ॥ 
कुसति ० 


चासों विरचि रचो नित यासौं, जो पावौं शिवधास गली रे। 


वह कुबजा दुखदा यह राधा बाधा ठारन करन रलीरे॥ 
कुमति० ॥ 
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पद कारी परसी रति ढानत, सानत नाएिन सीस भछी रे । 
यट॒ गोरी चट गुण सह्चारिनि, रमत सदा खससाधि घली रे ॥ 
कुमत्ति० ॥ 
था संग कधऊ कुप्रोनि बच्यो नित, पहाँ मष्टादु,स बेल फली रे । 
या संग रसिफ भाविन की निज से, परनति 'दोौल' न घली मे ॥ 
छुमति० ॥ 
है. श्र 2 


गुरु कह्ठत सीख इसि वारन्यार, दिपसस विपननको टार-टार ॥गुरु० 
इन सेवन अनादि दुख पायी, जनम मरन बट्ट घार-धार ॥शुरुणा 
कर्माश्नित बाधा जुत फॉसी, वध बढ़ायन इन्दृकार ॥गुरुणा 
ये न इन्द्रिफे तृप्ति हेतु जिमि तृपा न चुझावत क्षारघार ॥शुरु०॥ 
इनमें सुर कटपना लउुधके छुघणन मानत दुस प्रचार ॥गुरुणा 
इन तजि ज्ञानपियूप घग्यो तिन, (दाल! छ््टी भवयार पार ॥गुरुणा 


बंबि कहता £ कि प्रत्येक दिनका उपावाद विश्वके प्राणियोम स्वर्ण 


ल्थ्मी एव सुगन्धि प्रात क्रनेड़ी कामना जाशत वर देता है | जिस प्रकार 
पक्षियोका घल्रब दिग-टठिगन्तफो हिला देता ९ उसी प्रकार उपाकाल्‍फे 
आते ही नाना प्रफारकी 7च्छा ओर दासनाएँ हृदयमे उद्युझ हो मानव 
मनको विचल्ति कर ढेती ६। सत्य यटट है कि मिथ्यापरिणतिक कारण 
यट मानव संसार अनुरक्त टोता है, पर जब यद्द मिय्यापरिणति दूर हो 
जाती €ं, उस समय जीवन आनन्दमय हो जाता £। ससारके समस्त 
सम्बन्ध भ्रमजाल है, आत्मा ही एक सत्य पदार्थ £, यही झ॒द्द होकर 
परमात्म-पढको प्राप्त कर लेती है। कवि ससारफे सोसलेपनका विश्लेषण 
करता हुआ कहता हैं--- 


अरे जिया, जग घोखेकी टाटी ॥ अरे० ॥ 5 
झूठा उच्मम लछोंक करत है जिसमें निशदिन घाटी ॥ जरे० ॥ 
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जान बूझ कर अन्ध बने है आँखन बाँधी पाटी ॥ अरे० ॥ 
निकल जॉयगे आण छिनकमे पडी रहेगी माटी ॥ भरे०॥ 
'दौरूतरास” समझ मन अपने, दिरूकी खो कपाटी ॥ अरे०॥ 


८ २८ ८ 
अब भन मेरा वे सीख वचन सुन मेरा । ५ 
>् ८ >९ 


जिया तुम चाछो अपने देश । ४--* 
मत कीजो जी यारी ये भोग झ्ुजंग सम जानिके । 
कृबि चेतावनी देता हुआ कहता है-- 
मेरे कब है वा दिनकी सुघरी। ५“ 
तन बिन बसन असन बिन बनमें, निवसों नासा दृष्टि घरी ॥ 
मेरे कब० ॥ 
पुण्य पाप परसों कब विरचो, परचो निज्रनिधि चिर-बिसरी। 


तज उपाधि, सज सहज समाधी, सहो घाम-हिम-मेघ-झरी। 
मेरे कब० ॥ 


कव थिर-जोग धरों ऐसो मोहि, उपछ जान झूग खाज हरी । 


ध्यान कमान तान अनुभवश्वर, छेदो किह दिन मोह अरी ॥ 
मेरे कच० ॥ 


५ ७ देलदरीं 
कव दून कंचन एक गनो अरु, मनि-जदितालूय इ | 
'दौरूत” सतगुरु चरनन सेडें, जो पुरवों आश यहे हमरी ॥ 


मेरे कब० ॥ 
» | रू 
पु 4 विनदी 
चेतन अब धरि सहज समाधि, जात यह विनशी भव व्याथि | 
चेतन० ॥ 


सोह ठगौरी खायके रे, परको आपा जान। 
भूछ निजातमऋद्धि को हैं--पाये दु,ख महान ॥ चेतन० ॥ 
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जब आत्मानुभूति उत्न्न हो जाती है, हृदयके समस्त काछुष्य घुर 
जाते हैं एव जीवनका प्रवाह अपनी दिशाकों बदलकर प्रवाहित होने रुगता 
है तो भावातिरिकके कारण अस्फुट वचन निकलते है । कवि कहता है--- 


चिन्मूरत वृग्धारीकी मोहि, रीति लूगत है अटापटी ॥ चिन्मूरतत०॥ 
बाहिर नारकि कृत दुख भोगे, अन्तर सुखरस गठागटी ॥ 
रमत अनेक सुरतिसंग पे तिस परनति तैं नित हटाहटी ॥चिन्मूरत०॥ 


कवि दौलतरामकी दृष्टि आत्मनिष्ठ है, वस्तुनिष्ट नहीं। अतः किसी 
बस्तुके बाह्म स्थूछ सौन्दर्यकी अपेक्षा आन्तरिक-सूक्ष्म सौन्दर्यवा अधिक 
विश्लेषण किया है| भावनाकी भव्यता और अनुभूतिकी सूक्ष्मता दर्शनीय 
है| इनकी माषामे सयम, अभिव्यजना-गक्ति, स्पष्टता और व्यावहारिकता 
पूर्णतः विद्यमान है। मापाकी लछाक्षणिकताने कोमछ और माधुर्य भाव- 
नाओको भरनेमे विल्क्षण कार्य किया है। रूपकोंमे कविकी ल्यक्षणिक 
शैली दर्शनीय है-- 


मेरी मन ऐसी खेलत होरी। रा 
मन मिरदंग साल करि छारी, तनको तमूरा बनो री ॥ 
सुमति सुरंग सरंगी बजाई, तार दोककर जोरी। 
राग पॉची पद कोरी, मेरो मन ऐसी खेलत होरी ॥ 
समकृति रूप गहि भर झारी, करुना केशर घोरी। 
ज्ञानमई लेकर पिचकारी दोड कर माहिं सम्होरी ॥ 


इस प्रकार कवि दौल्तरामके पदोमे भावावेश, उन्मुक्त प्रवाह, 

आन्तरिक सगीत, कव्पनाकी तूलिका-द्वारा भावचित्रोकी कमनीयता, 

आनन्द-विहल्ता, रसानुभूतिकी गम्भीरता एवं स्मणीयताका पूरा समन्वय 
विद्यमान है | 
छठ 
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कविवर भागचन्द उन सहृदय और 
भावुक कबियोमे है जो निरन्तर आत्मगुत्थीके 
सुलझानेमे मग्न रहते है । इनके पदोमे 
तनन्‍्मयता अधिक पायी जाती है | 
निज कारज काहे न सारे रे, भूले प्रानी ॥ देक ॥४ 
परिग्रह भारथकी कहा नहीं, उनरत होत तिहारे रे। निज कारज०। 
रोगी नर तेरी बपु को कहा निसदिन नाही जारे रे॥ निज कारज०। 


कवि ससारकी अवास्तविकताका चित्रण करता हुआ कहता है- 
जीव तू भ्रमत सदेव अकेला । ५... “ 
संग साथी कोई नहीं तेरा। 
अपना सुख दुःख आप ही भुगते, होत कुटम्ध न भेला । 
स्वार्थ भयें सब विछुरि जात हैं, बिघट जात ज्यों मेरा ॥१॥ 
रक्षक कोई न प्रन छे जब, आपु भन्तकी बेला। 
फूटत पार बेंधत नहिं जेसे दुद्धर जलकों हेला ॥२॥ 
तन-धन-जीवन विनश जात ज्यों, इन्द्रजाछकों खेला। 
भागचन्द' इमि लिखकर भाई, हो सतगुरुका चेला ॥३॥ 
जीव तू भ्रमत स्देव अकेला । 
आद्यात्मिक साधनामे सबसे बडी बाधा मोहके उदयसे उत्पन्न होती 
है। यह जीव भोगविलासकी रुचि भी मोहके कारण ही करता हे। सुन्दर 
वस्राभूषण, अलकार, पुष्पमाछा आदि-द्वारा भरीरकों सजित करनेकी 
चेष्ट भी इसीके उदयसे उत्पन्न होती है। मोह वह तेज गराब है जिसका 
नगा जीवको सुख और गान्तिसे वचित कर देता है, मानवकी सारी 
प्रवृत्तियाँ वहिमुंखीं हो जाती हैं जिससे वह अपने कर्मकाछु्यकों दूर 
नहीं कर पाता | समता रस ही एक ऐसा आनन्द है, जिससे मानवकों 
अदूमुत भान्ति मिलती है, कबिने इस प्रसगके पदोमे भोतिकवादकी 


कवि भागचन्दुके पढ « 
परिचय और ससीक्षा 
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विगईगा की ६|। यद्यपि काव्यरे मूल तत्व हुदयकी रागात्मक विभूतिका 
झुद्धात्मदर्शनऊे साथ सामजत्य नही बैठता है, पर कविने आश्यात्मिक 
चिन्तन-प्रधान पर्दोमि भी अपनी भाउज़्ताया समावेश पर अपने 
कविक्मका परिचय दिया है । 

कवि भागचन्दर्म दौल्तरामऊ समान छृदय पतका समन्तुल्न नहीं है| 
इनमें तर्क, विचार ओर चिन्तनऊी प्रधानता है| इसी कारण टनके पर्दोमि 
विचारोफी सघनता रहती है | निम्नपदम दार्शनिक तत्वीफी टरदयपाहक 
रुप देनेकी सफल चेंटा वर्त्तमान है | 


जे दिन तुम विवेक दिन योये ॥ टेफ ॥ ४. 
मोह घारुणी पी अनादि तें, परपद से घचिर सोये। 
सुख करढ चितर्पिड आापपद, गुन अनन्त नद्ठि णोये ॥ जे दिन०॥ 
होहि बहिसुंख द्वानि राग रख, कर्मबीज बहु योये। 
तसु फल सुख-दु ख सामग्री रूखि, चितमे हरपे रोये ॥ जे दिन० ॥ 
चवल ध्यान छुचि सलिल पूरतें, आस्रव मल नहिं घोये। 
पर ब्व्यनि की चाह न रोकी, विधिध परिग्रह ढोये ॥ जे दिन० ॥ 
अब निज निज जान नियत तटटों, निज परिनास समोये। 
यह शिव-मपरणग समरस सागर, 'भागच्रद! द्वित तो ये ॥ जे दिन०॥ 


विश्वुद्ध दार्शनिक समान फबिने तच्चार्थश्रद्ाना ओर जानीकी 
प्रणसा की दे। वच्यपि वर्णनम कबिने स्पक उद्येक्ा अल्फोरोफ़ा अब- 
ल्म्बन लिया हे, किन्तु द्युक्त सेद्धान्तकता रहनेसे भाव और रसकी 
कमी रह गयी है | ज्ञानी जीव किस प्रकार ससारमे निर्मय होकर विचरण 
करता है तथा उन्हें अपना आंचार-ब्यवहार किस प्रकार रखना चाहिये 
इत्यादि बिपयका विब्लेपण करनेवाटे पदोस कविका चिन्तन विद्यमान है, 
पर भावुकता नहीं हे। हो, प्रार्थनापरक पदोमे मूर्त्-अमूर्तज़ो आलम्बन 
लेकर कविने अपने अन्तर्जगतकी अभिव्यक्ति अबूठे ढगसे की है। इन 
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पदोमे विराद्‌ कल्पना, अगाध दार्शनिकता और सूक्ष्म मनोवैज्ञानिक 
विशेषताएँ है । भावनाओमे विवेचनकी प्रज्गनत्ति इनके पदोका एक मुख्य 
शुण है | निम्नपद दर्शनीय है- ॥॒ 
आनन्दाश्रु बहेँ छोचनतें, तातें आनत नहाया। ४ 
गद्गद स्पष्ट चचनजुत निर्मेछ, मिष्टजान सुरगाया ॥ टेक ॥ 
भध धन में बहु भ्रमण कियो तहाँ, दुःखदावानलू ताया। 
अब तुम भक्तिसुधारसवादी में जवगाह कराया ॥ आनन्दाश्रु ० ॥ 
इस प्रकार कवि भागचदके पदोमे हृदयकी तीजानुभूति विद्यमान है। 
जिस पदमे जिस भावनाको व्यक्त करना चाहते हैं उस पदमे उसे वह 
गहराई, सूक्ष्मता और मार्मिकताके साथ व्यक्त कर सके है। 
भजन और पद रचनेमे इनका जैन कवियोमे महत्त्वपूर्ण स्थान 
है। इनके पदोमे अनुभूतिकी तीव्रता, लयात्मक सवेदन-शीलता और 
समाहित भावनाका पूरा अस्तित्व विद्यमान है। 
आपका आत्मशोधनके प्रति जो जागरूकता इनमे है, वह 
जौर समीक्षा न कवियोमे उपलब्ध होगी। इनकी विचारोकी 
कल्पना और आत्मानुभूतिकी प्रेरणा पाठकोके समक्ष 
ऐसा सुन्दर चित्र उपस्थित करती है जिससे पाठक अनुभूतिमे छीन हुए 
बिना नही रह सकता | तात्पर्य यह है कि इनकी अनुभूतिमे गहराई है, 
प्रवल वेग नही । अतः इनके पद पाठकोकों ड्ूबनेका अवसर देते हैं, बहने- 
का नहीं | ससाररूपी मरुभूमिकी वासनारूपी वालकासे तत्त कवि शान्ति 
चाहता है | वह अनुभव करता है कि झृत्युका सबध जीवनके साथ है, 
जीवनका शाब्वतिक सत्य मृत्यु है। यह मृत्यु हमारे सिर॒पर सदा वर्त्तमान 
है | अतः हर क्षण प्रत्येक व्यक्तिको सतर्क रहना चाहिये | कवि गुनगुनाता 
हुआ कहता है-- 
५.कार अचानक ही छे जायगा, गाफिल होकर रहना क्‍या रे ॥ टेक ॥ 
छिनहूँ तोऊू नाहिं बचावें, तो सुभटन का रखना कया रे ॥ काल० ॥ 
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र॑ंच सथाद फरन के फाजै, मरकन में दुग्प भरना कया रे॥ कारू० ॥ 
कुछतन पथिकन के काजे, नरफन में दुप भरना प्या रे ॥ फाछ० ॥ 


आज दर्गन हो जाने पर कविने आत्गाका_विस्लेपण एक भाउकऊे 

नाते यढा ही सरस और रमणीय रिया है। कि कहता एै-- 
में देखा भातम रासा ॥ टेक० ॥ ४ 

रूप, फरस, रस, गंध सें न्‍्यारा, दरस-क्ञान-गुन चासा । 

निन्‍य निरजन जाके नाही, क्रोध, लोभ-मद कामा ॥ में देसा० ॥ 

भूस-प्यास सुस-दुस नहिं जाके, नाह्ठी बनपुर गामा। 

नहिं साहब नहिं चादर भाई, नहीं तात नहिं मामा ॥ में देखा० ॥ 

भूलि अनादि धक्की जग भटरकत, छे पुदलफा जामा। 

घुधलन'! संगति जिनगुरुकी तें, मे पाया मुछ्त ठामा ॥ में देसा० ॥ 


दस परदोकी भी दो भागोम विभक्त कियरा जा सकता ऐै--भक्ति या 
प्रार्थापरफ आर तथ्यनिरुपक या दार्गनिक ) दांनो प्रकारके पदोका 
बर्ण्य विषय भी ध्राय' वही हैं । जिसका निरूपण पूर्वम क्रिया जा चुका है । 


भगवद्भक्तिके बिना जीवन प्रिस प्रजार विपयोग व्यतीत ही जाता 
है। विपयी प्राणी तप, व्यान, भक्ति, पृजा आदिम अपना चित्त नहीं 
लगाते । उन्हें परपरिणति ही श्रेयत्कर प्रतीत होती है। पर भक्ति-हारा 
सहजमे मानवको आत्मवोध प्रास हो जाता, जिससे वह चेतन्यामिराम 
गुणयाम आत्माभिरामको प्रात कर लेता है। जबतऊ दारीरमे बल है, गक्ति 
है, तमी तक प्रभु-मजन वा प्रमु-ध्यानकी क्रियाकों सम्पन्न किया जा सऊता 
है, परन्तु भरीरके गिथिल हो जानेपर भक्ति-भावनाकों सम्पन्न नहीं किया 
जा सकता | अतएव गरीरके स्वस्थ रहनेपर अवध्य ही प्रमु-मजन करना 
चाहिये | कवि इसी तश्यफा निल्‍्पण करता हुआ मानव जीवनका विघ्ले- 
प्रण बता हे-- 
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भजन विन थों ही जनम गरमायों । 
पानी पै त्या पार न बांधी, फिर पीछे पछतायों। भजन० ॥ 
रामा-मोह भये दिन खोबत, आशज्ञापाश बँधायों। 
जप-तप संजम दान न दीनों, मानचुप जनम हरायो ॥ भजन० ॥ 
देह सीस जब कॉपन छागी, दसन चलकाचल थायो | 
छागी आगि बुझावन कारन, चाहत कृप खुदायो ॥ भजन० ॥ 


कवि बुधजनकी भाषापर राजखानी भाषाका प्रमाव ही नहीं है, 
अपितु इन्होने राजस्थानी सिश्चित बज भापाका प्रयोग किया है। पदोमे 
प्रवाह और प्रमाव दोनों ही विद्यमान है| रूपकोम भाषाकी लाक्षणिकता 
और वर्णोंका विचित्र विन्यास भी है| 
जैन-पद-रचयिताओमे कवि बृन्ठावनका भी प्रतिष्ठित स्थान है | 
इनके पदोमे भक्तिकी उच्च भावना, धार्मिक सजगता और आतल्म- 
कवि बंल्यािरे निवेदन विद्यमान है। आत्म-परितोपके साथ लोक 
हित सम्पन्न करना ही इनके काव्यका उद्देश्य है। 
यद्यपि इनके पदोमे मोलिकताका अभाव है। हॉ 
भक्ति-विहल्ता और विनम्र आत्म-समर्पणके कारण 
अभिव्यजना शक्ति पूर्णरूपेण विद्यमान है। इनकी भावनाएँ आत्म- 
जगत्‌की सीसासे बाहर निकलकर सर्व॑ंसामान्यक्रै साथ सहानुभूति रखती 
है। इनकी भक्ति केवछ आत्म-परितोपी ही नहीं, विश्वव्यापक भी 
है। सुकुमार भावनाएँ और ल्यात्मक सगीतने अनुभूति और कल्पनाका 
समन्वय प्रस्तुत किया है | निराशाके वाद आगाका सदेश और आराध्यमें 
अट्ूट विश्वास इनके पदोका प्राण है । कवि कहता है-- 
निशदिन श्रीजिन मोहि अधार ॥ ठेक ॥ रा 


जिनके चरन-कमलके सेवत, संकट कटत अपार ॥ निशद्नि० ॥ 
जिनको बचन सुधारस गर्भित, मेटत कुमति विकार ॥निशदिन०॥ 


पद परिचय 
ओर समीक्षा 
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जगतके प्रभावका परिणाम है। सूक्ष्म भावजगत्‌मे तो अनेकताका कोई 
स्थान ही नही। इसलिए यह आवश्यक है कि हम विभिन्न देश और 
कालके तथा विभिन्न दार्गनिक विचारोसे प्रभावित गीतकारोंके मोल्कि 
तत््वो तथा उनकी कलात्मक विशेपताओंका तुलनात्मक विचार करे। 
हम देख चुके है कि जनपढ-साहित्यमें सगीतमय भावात्मक आत्मा- 
भिव्यक्तिके साथ दार्गनिक विच्यरोकी अभिव्यजना भी अन्तनिहित है । 
यद्यपि पढोंका अन्तरद्ध--वस्तुतत्व हृदयके अनुरूप ही सुकोमल, तरल 
और मावनाप्र्ण है, पर मस्तिष्ककी ऊहापोही और दार्भनिक विचारोकी 
गहनता भी है। जैन-पढ-स्वयिताओकी प्रेशणाका खोत जिनेश्वर भक्ति या 
आत्मरति है | जैन दर्शनमें भक्तिका रूप दास्य, सख्य और माधुय भावकी 
भक्तिसे भिन्न है, अतः कोई भी साधक अनेक चिकनी-चुपडी प्रणसात्मक 
बातो-द्वारा वीतरागी प्रभुको प्रसन्न कर उनकी प्रसन्नता-द्वारा अपने किसी 
लैकिक या अलैक्क कार्यको सिद्ध करनेका उद्देष्य नहीं रखता है और न 
परम वीतरागी देवके साथ यह घटित ही हो सकता है, क्योंकि सच्िदानन्द- 
मय प्रभुमे रागागका अभाव होनेसे पूजा, स्ठ॒ति या भक्ति-द्वारा प्रसन्नता- 
का सचार होना असम्मव है, अतएवं वह भक्ति करनेवालेको कुछ देता, 
दिलाता नही है। इसी तरह द्वेषागका अभाव होनेसे वीतरागी किसीकी 
निन्‍्दासे अप्रसन्न या कुपित भी नही होते है और न दण्ड देने, दिव्मनेकी 
ही कोई व्यवस्था निर्धारित करते है। निन्दा और स्व॒ति, भक्ति और 
ईप्या उनके लिए समान है, वह दोनोके प्रति उदासीन है। परल्तु विचि- 
न्ञता यह है कि स्तुति और निन्‍्दा करनेवाला स्वत. अभ्युदय या दण्डको 
प्राप्त कर ल्ता है !* 
१--सुहच्वयि श्रीसुभगत्वमइनुते, द्विपस्थ्वयि प्रत्यय-चठलीयते । 
भवानुदासीनतमस्तयोरपि, प्रभो ! पर॑ चित्रभिद तवेहितम ॥६९॥ 
अर्थ--हे भगवन्‌ | आपका मित्रसे न अजुराग है और न शह्से 
दंप है, अत. आप किसीसे असज्न और अप्रसन्न नही होते है. फिर भी 
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आुद्धात्मओकी उपासना या भक्तिका आलूम्बनन पाफर मसानवका 
चचल चित्त क्षण भरके लिए स्थिर हो जाता है, आल्म्ननके गुणोका 
स्मरण कर अपने भीतर भी उन्हीं शुणोकी विकसित करनेकी प्रेरणा 
थाता है तथा उनके गुणोसे अनुप्राणित हो मिथ्या परिणतिकों दूर करनेके 
पुरुषार्थमे रत हो जाता है। जैन दर्णनमें झुद्ध आत्माका नाम ही 
'परमात्मा है, प्रत्येक जीवात्मा कर्मवन्‍्धनोके चिलंग हो जाने पर परमात्मा 
चन जाती है। अतः अपने उत्थान और पतनका दायित्व स्वयं अपना 
है | अपने कार्योंसे ही यह जीव बेंधता है और अपने कार्योंसे ही बन्धन- 
मुक्त होता है। 


कर्मोका कर्ता और भोक्ता भी यह जीव ही है। अपने किये कर्मों 
का फल इसकी स्वयं भोगना पडता है। ईश्वर या परमात्मा किसी भी 
प्राणीकों किसी भी प्रकारका फल नहीं देता है। इस प्रकारके ई-थरकी 
उपासना करनेसे साधककी परिणति स्वत, झुद्ध हो जाती है, जिससे 
अम्युदयकी प्रासि होती है। अत. जैन दर्शनानुसार उपासना या भक्ति 
अकिंचन या नैराग्यकी भावना नहीं है। साधक उन थ॒द्धात्माओकी, 
जिन्होंने आत्म सयम, तपस्या, योग, व्यान प्रभृतिके दारा कर्म-बन्धनको 
नष्टकर जीवन्पुक्त अवस्थाकों प्रात कर डिया है। पूर्ण जान-ज्योतिके 
अज्वल्ति हो जानेसे जिन्होंने ससारके समस्त पदार्थों एवं उनके समस्त 
गुण और अवस्थाओकों भल्ली भाँति अवगत कर ल्पा है, उपासना 


करता है। इस प्रकारकी उपासना या भक्तिसे आराधककी आत्मा स्वच्छ 
या निर्मल होती है | 


जैन-पढ-स्वयिताओने इसी भक्तिमावनासे प्रेरणा प्रात कर भावात्मक 
पढोकी रचना की है | यद्यपि कतिपय पद, जिन्हे प्रभाती या बधाईकी 





आपकी भक्ति करनेवाछा श्रीससद्धिकों और मिनन्‍दा करनेवाऊा पाप- 
इद्धि को प्राप्त होता है, यही आश्रयेकी वात है | ---स्तुतिविद्या । 
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सज्ञा दी गयी है, मे दात्यमाव वर्तमान मिलेगा, परन्तु प्रधानतः साधक 
अपनेको शुद्ध करनेके लिए इस प्रकार झुद्धात्माओका आश्रय लेता है, 
जिस प्रकार दीपककों प्रज्वत्ित करनेके लिए अन्य दीपकोकी लोका सहारा 
ल्ना पडता है। ल्वैंका अवल्म्बन देनेवाला दीपक अपने भीतरसे किसी 
वस्तुको प्रदान नही करता है, पर अपने तेज-हारा अन्यकों प्रकाशित या 
प्रज्वल्ति करनेमे सहायक होता है | जैन पद-रवयिताओने भी इसी भक्ति- 
भावनाकी अभिव्यजना की है। अवतारबाद इन्होंने नहीं माना है और 
न निर्गुण या सगुण सिद्धान्तके विवादमे पडनेका प्रयास किया है। जैन- 
दर्शनमे अनेकान्तवाठकी विवेचना--परस्पर आपेक्षिक अनेक धर्मात्मक 
वस्तुकी विवेचना की गयी है, जिससे आराव्य बीतरागी प्रभ्म॒ु एककी 
अपेक्षा सुनिश्चित दृष्टिकोणसे सयुण और अन्य अपेक्षिक धर्मकी अपेक्षा 
नियुंण हैं। 

यद्यपि आरा व्यको गील, शान, शक्तिका भाण्डार माना है, जिससे 
कोई भी साधक अपनी मनोरम, गुसशक्तियोका उद्घाटन करनेमे प्रगतिशील 
बनता है। लोकरजन और लछोकरक्षण करना भगवानका कार्य नहीं है, 
किन्तु उनके पूत गुणोकी स्मृति करनेसे लोकरजनके कार्य सहजमे सम्पन्न 
हो जाते है| इसी कारण जैन-पद-र्वयिताओको ससारका विश्लेषण करते 
समय माया, मिथ्यात्व, भरीर, विकार आदिका विवेचन भी करना पद्म 
है। ससार और प्रलोमनोसे बचनेके लिए. जैन-पद-स्वयिताओने मानक 
प्रवृत्तियोका सुन्दर विश्लेषण किया है। इनके मूलखोत एव प्रेरणा दोनोकाः 
स्थान हृदय है| जैन सन्‍्तोका भगवस्मेम झुन्‍्क सिद्धान्त नही, अपितु, 
स्थायी प्रवृत्ति है । यह आत्माकी अश्जम प्रदत्तिका निरोध कर झुम प्रहृत्ति- 
का उदय करता है, जिससे दया, क्षमा, शान्ति आदि श्रेयस्कर परिणाम, 
उत्तन्न होते हैं। 

जैन पदोका वर्ण्य विपय भक्ति और प्रार्थनाके अतिरिक्त मन, शरीर, 
इन्द्रिय आदिकी प्रद्त्तियोका अत्यन्त सूक्ष्मता और. मार्मिकताके साथ 
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है। कबीरके रहस्यवाद-सम्बन्धी अनेक पद बनारसीदासके पढोके समकक्ष 
है। कबीरका मानवीय विकारो ओर प्रशृत्तियोंका विब्लेपण तो अनेक 
अशोम ज॑न-पद-रचयिताओसे समानता रखता हैं। 
मोक्नप्राप्तिका मूल्साधन ब्रह्म या घुद्धात्माकी स्मृति है। मनुष्य सासा- 
रिक स्वार्थपरक कार्यामें जेसे-जसे रत द्ोता जाता है, वैँँसे-वैसे यह स्मृति 
भी क्षीण होती जाती है। कबीरने बताया है कि इस सासारिक इन्दमें रहते 
हुए भी कभी-कभी ब्ह्मकी स्मृतिकी झलक प्राप्त हो सकती है। मनुण 
अपने स्वरुपको भूल जानेसे ही ससारमे परिभ्रमण कर रहा है। श्रान्तिसे 
जैसे सिंह जल्मे पडनेवाले प्रतिब्रिम्बको अपना शत्रु समझ कुद्ध हो उससे 
युद्ध करने लगता है और अनेक विपत्तियोको सहन करता है, अथवा झुक 
जैसे अपने उडनेकी चालकों भूलकर व्याधकी नल्नीपर बैठते ही, उसके 
घूम जानेसे उल्टा रूटक जाता है और समझने लगता हैं कि नल्लनिने 
उसे पकड लिया है, इसी प्रकार यह आत्मा अपने स्वस्पको भूलकर नाना 
प्रकारके कर्शेको उठा रहा है-- 
अपनपी आप ही विसरी। «.. 
जैसे सोनहा कॉच-सन्द्रि में भरमत भेूँकि मरो॥ 
जो फेहरि वपु निरखि कृपजल अतिमा देखि परो। 
ऐसेहिं सदृगजण फटिकश्षिका पर द्ुसननि आनि अरो ॥ 
मरफट मुठी खाद ना विसरे घर घर नदत फिरो। 
कह 'कवीर”ः नलनी के सुबना तोहि कोने पकरो ॥ 
कवि दोल्तरामने इसी आञ्यका विवेचन किया है । आत्मस्वरूपकी 
विस्मृतिके कारण ही ससारमे अनेक कष्ट उठाने पड रहे है | भ्रमवभ ही 
यह जीव अपनेसे भिन्न पर-पदार्थोंको अपना समझ गया दै। कवि 
कहता है-- 


६१० हिन्दी-जैन-साहित्य-परिणीलन 


तुलनात्मक दष्टिसे कबीर आर ठोल्तरामके उपर्युक्त पढदोँमे उपमान 
प्रायः समान है। श्रमको व्यक्त करनेके लिए कबीरने सुआकी नहिनी, 
कर्णवृत स्वर्ण, सिल्का प्रतिविम्ब, स्फटिकणिलामे गजके दातोका प्रतिबिम्]ब 
ओर बन्दरका घर-घर नाचना आदि दृशन्त व्ये ह। कवि दौत्तराम 
ने सुआकी नल्नी, कर्णघृत स्वर्ण आदि उदात्रणोंको ही लेकर श्रम- 
का सुन्दर विदलेपण किया है। कवीरदासने जहों उद्ह्ण्णोंके द्वाराही 
श्रमफी अभिव्यक्ति की है, वहों दौल्तरामने श्रमकी अभिव्यक्तिमे भ्रम 
क्या है, किस प्रकार हो रहा ६ तथा उसे किस प्रकार दूर किया जा 
सकता है, आदि विवेचन भी किया है। अर्थात्‌ उनकी दार्शनिक भूमि 
अपेक्षाकृत विगद है | 

कबीरने मायाका विवेचन करते हुए. बतलाया हे कि इस मोहिनी 
मायाने सारे ससारकों ठग ल्या ६। मायाके कारण ही विष्णु, शिव 
आदि देव भी लक्ष्मी और भवानीके आधीन है। मायाकी व्यापकताका 
विवेचन करता हुआ कवि कहता है-- 


साया महा ठग्रिनी हम जानी। ७” 
तिरगुन फॉस लिये कर डोले, बोले मछुरी वानी ॥ 
केशव के कमला हर चैठी, शिव के भवन भवानी । 
पडा के मूरति है बेठी, तीरथ से भइ पानी ॥ 
योगी के योगिनी हे बैठी, राजा के घर रानी । 
काहू के हीरा है वेठी, काहु के कोडी कानी ॥ 
भक्तन के भक्तिनि है बैठी, घह्मा के मह्मानी। 
कहे 'कबीर” सुनो हो संतों, यह सब अकथ कहानी ॥ 
कवि भूधरदासने भी मायाकै उसी ठग्रिनी रुपका कबीरसे मिल्ता- 


जुल्ता विवेचन किया है। मायाकों ठगिनीका रुपक दोनोका समान 
है। अन्तर इतना ही है कि जहाँ कबीरने केवल उदाहरणो-दवारा माया 


पद्ोंका तुझनाश्मक सियेचन १११ 


की धृतंताका विक्ोषण पिया है, बटों कवि भूधरदासने मायाके मोह 
कार्योरा निरूषण बरसे एुए उरही टयईवा परिचय दिया ६ । सृघरदास- 
के इस पदसे स्पस्यजा युद रनेने सर्म सावारणरों क्षतित प्रभावित करता 
£ | ठांव भृफाटास बा ता ४ 


ग 


सुन ठगनी माया, ते सद णग ठग झाबया। ४-८ “. 

विश्वास फिया जिन तेरा, सो सुरंस पछिताया ॥ सुन० ॥ 
आपा तनक हियाय यौंस ज्यों, मृप्मती एलचाया। 
करि मद लंव धर्म एर लछोनों, क्षत नरक पहुँचाया ॥ सुन० ॥ 
केते कंय किये तें फुछटा, तो भी मन न भपाया। 
क्सिद्दी सीं नहिं प्रात नियाएँ, पह तलि घार छुमाया ॥ सुन८ ॥ 
“भूधघर' दगत फिरें यह सबयो, भौंदू करि जग पाया । 
जो इस उगनीदों ठग बेढे, मे तिसकों सिर नाया ॥ सुन० ॥ 


नाम सुमिस्नकों सभी ध्मोनें एफ़ विशेष स्थान दिया है। नास- 
स्मरण करनेने मन पंत्रित्र शोता है तथा आरध्यके उज्ज्बल गुणा प्रति 
सहज ही आकर्षण उत्पन होता है। बन्लुत. नामस्मरण वाद्य साधना नहीं 
है, बिन्दु एक आध्यात्मिक साधना £ै, ध्यान का एक भेद? । जे बिना भाव 
के मन्त्रवत्‌ नाम दुद्दराने की सब कुछ मानते ४, क्बीरने उनका सठन किया 
६ | कबीर ने कश £--“पटित च्यर्व ही बकबाद बरते ४, यदि राम कहने 
मात्रसे ही ससारकों मुक्ति मिल जाव तो सॉट' अब्द्के कहने भाभसे 
ही हमारा मुँह मीठा हो सकता हैं| यदि आग ज्रनेम्रानसे ही पाँव जलने 
ल्‍गे अथवा पानी क्टनेमाचसे दी प्यास जाती रहे तथा भोजन कहने 
मात्रसे ही बृख मिट जाय तो सभी मुक्तिके भागी टो सकगे | परन्तु कैचल 
ऐसे मान्त्रिक स्मरणोसे वास्तवम कोई व्यभ नहीं”? जन मान्यतामे भी 
विना हादिक भावके नामस्मरण या माल फेरना निरथक माना गया £ | 
“अस्मात्‌ क्रिया. प्रतिफलन्ति न सावश्चून्या/” भावरहित नामत्मरण या 
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भक्ति क्रनेसे आत्मिक विकास नहीं होता है | जेन धर्मकी उपासनाःसाधना- 
भय है, दीनताभरी याचना था खुशामद नहीं है। श॒द्धात्मानुभूतिक गौरव- 
से ओत-प्रोत है, दीनता, क्षुट्रता ओर स्वार्यपरताकों इसमे तनिक भी स्रान 
प्राप्त नही है | नामस्मरण ओर भगवद्भजनकों जैन साहित्यकारोने झुम- 
परिणति रूप मानते हुए भी झुद्ध परिणतिका प्रवल साधन माना हे | उक्त. 
दोनों साधन आत्माको ध्यान या समाधिकी ओर प्रेरित करते हैं। जो 
कैवल शब्दोचारण कर जाप कर लेनेमे अपने कर्त्तव्यकी इतिश्री मानते हैं, 
वे वस्तुतः अन्धेरेंमे है | दर्दिक भावनाओंका उपयोग--प्रभु-गुर्णोका व्यान 
रहना परमावश्यक है । अत. कबीरके नामस्मरण-विपयक पढ जैन पदोसे 
समता रखते है । कबीरने भी शब्दोच्चारणकी अपेक्षा भावकों अधानता 
दी है | ससारके याह्य इन्ठोमे सल्ग्न रटनेपर भी साधक आराव्यके स्मरण- 
से अपने स्वरुपकों उपलब्ध करनेमे समर्थ होता है | धीरे-धीरे वह 'सोडह 
का अनुभव करने लगता है और आगे चलकर “गुद्धो5₹, बुद्धो5ह, निर- 
जनो5ह की अनुभृति करता हुआ अपनेसे विचरण करता है। कबीर 
कहता है-- 
भजु सन जीवन नाम सवेरा । कै 

सुन्दर देह देख जिन भूछो, झपट लेत जस बाज वरेरा। 

यह देही को गरव न कीज, उड़ पंछी जस छेत बसेरा ॥ 

या नगरी में रहन न पेहो, कोड रहि जाय न दूख घनेरा । 

कहें 'कबीर” सुनो भाई साधो, माजुप जनम न पेहो फेरा ॥ 

> ५ ५८ 
नाम सुमिर पछतायेगा। ७ 
पापी जियरा छोम करत है, आाज कार उठि जायेगा ॥' 


छाऊूच छागी जनम गैंवाया, माया भरम अलायेगा। 
गज ज्यों गलि जायेगा ॥६ 
घन जोवन का गरब न कीजे, कागद 
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जब जम भाइ केस गद्दि पटके, ता दिन कछु न बसायेगा। 
सुमिरन भजन दया नहष्ठि कीन्हीं, तो मुख चोश खायेगा ॥ 
धरमराय जब छेपा मांगे, फ्या भुस छेक़े जायेगा। 
कदत 'कबीर! सुनो भई साधों, साथ संग तरि यायेगा ॥ 
कवि दाल्तरामने इसी आभयके अनेझ पदोकी रचना की ऐै | निम्न- 
पद तो बहुत अगोम मिल्ते-जुढते हं | पाठक देखेंगे कि दोनों ही भक्त 
कत्यवारोम कितना साम्य है-- 
भगवन्त भजन क्यों भूछा रे। ७८ 
यह संसार रैन का सुपना, तन धन धारिनबबूला रे ॥ भगयन्त०॥ 
इस जोवन का कौन भरोसा, पावक में तृण-पूछा रे । 
काल कुदाल लिये सिर ठाठा, क्या समझ मन फूला रै॥ भगवन्त०॥ 
स्वार्थ साथें पांच पाँव तू , परसारथ को छला रे । 
कहु कैसे सुख पेद्े आणी, काम करे दुखमूला रे॥ भगवन्त०॥ 
मोह पिशाच छस्पों मति मारे, निज्र कर फंघ बसूला रे। 
भज श्रीराज मतीबर “भूधर', दो दुरमति सिर घूछा रे ॥भगधन्त०॥ 
4 हर ५4 
जिनराज ना विसारो, मति जन्म वादि हारो। ६. 
नर भो आसान नाहिं, देखो सोच समझ चारो ॥ जिनराज०॥ 
सुत मात तात तरुनी, इनसोी मस्त निवारों । 
सबही सगे गरज के, दुखसीर नहिं निहारो ॥ जिनराज० ॥ 


नामत्मरण ओर भगवत्‌ मजन करनेपर जोर देते हुए बुघधजन, 
आनन्दधन, भागचन्द आदिने भी अनेऊ सरस पदोकी रचना की है । 

मोह, अहकार, कपठ, आज्ा, तृप्णा, निद्रा, निन्‍्ठा, कनक-कामिनी, 
सन्तोप, बैये, दीनता, दया, सत्य, अट्सि, मानसिक विकार, भौतिक 


जग्रतकी निस्सारता आदि-विपयक पढोमे कबीर और जेनपद रचयिताओं- 
< 
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3 भार्ेमि साम्य सा है । अनेए पढागे तो कंबर अन्दोका अन्तर है। 
काला कयीर दा तीन पढ़ी $ भाव दील्तगम, भृनर, शुवणनक एक 
पढ़गे आ गये / और एनाव स्थत्पर उन-पद-स्वयिताओये दो तीन पदो- 
के गाय पीर एप ही पद्म अभिव्यक्त हए / । क्बीरता चरया भीर 
वर्षा रूपत शूनरदासक चरयाऊ़ रुपासे कितना साम्य रराता ई-- 
घरगा चले सुरत विरहििेन का। ८“ 
काया नगरी थ्र्नी अति सुन्दर, मए्झ थना चेतन का। 
सुरत भारी ऐोत गगन में, पीड़ा क्लानरतन का॥ 
मिहीन सूत ग्रिरहिन काते, भाँझा प्रेम भगति का। 
फ 'क्चीर! सुनो भर साथो, साछा गैथो द्विन रन काव। 


2 ५ 4 


साधों यह तन ठाठ तेबरे का। ४” 
गेंचत तार मरोरत सूंदी, निक्सत राग इजूरे का। 
टूटे तार प्रिखरि गई सूँदी, हो गया धूरस धरे का॥। 
या देह्ी का गरब न फीज, उबि गया हंस तेबूरेका। 
फहत कयीर सुनो भई साथों, भयस पंथ कोह़ सूरे का ॥ 


भृूधरदास पाते टै--- 


घरणा चलता नाहीं, चरखा हुआ पुराना | 
पग खूँटे इय ह्ालन छागे, उर मदरा सखराना। 
छीदी हुई पाँखरी पसली, फिरे नहीं मनमाना ॥ चरखा० ॥ 
रसना तकली ने वछू साया, सो अथ केसे खूँट | 
सबद सूत सूधा नहिं निऊसे, घड़ी घड़ी पर दृंट ॥ चरखा० ॥ 
आयु माल का नहीं भरोसा, अग चलाचल सारे। 
रोज इलाज मरम्मत चाहे, वेद्र वाठई हारे॥ चरखा० ॥ 
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नया चरखला रंगा रंगा, सबका चित्त घुरावे। 
पलटा घरन गये गुन अगले, अब देखे नहिं भावे ॥ चरखा० ॥ 
मोदा महीं कात कर भाई, कर अपना सुरक्षेरा 
अन्त आय सें इंघन होगा “भसूधर” ससझ सबेरा ॥ चरखा० ॥ 


रूपकोमे जैन-पद-स्वयिताओने निर्शुण सन्तोके समान आध्यात्मिक 
रहस्योकी अभिव्यक्ति अप्र्व॑ ढगसे की है | आवच्यात्मिक जीवनके बीज 
आत्मनिरीक्षण ओर पश्चात्तापक्री भावनापर जैन कवियोने विशेष जोर 
दिया है । 

उपासनाके लिए उपास्यके विशिष्ट व्यक्तित्वकी आवश्यकता-समझ 
सगुण भक्तिका आविर्भाव हुआ। सगुण उपासकोंमे क्ष्णमक्ति-गाखा 
और रामभक्ति-भाखामे श्रेष्ठ कलाकार हुए, जिन्होंने पद और गीतोकी 
रचनाकर हिन्दीके भण्डारकी इद्धि की । महाकबि सरदासने पद-साहित्यमे 
नवीन उद्धावनाएँ, कोमल कल्पनाएँ और वेदग्धपूर्ण व्यज्ञनाएँ की। 
वस्नुतः सूर भाव-जगतके सम्राद माने गये है। हृदयकी जितनी गहरी 
थाह सूरने ली, उतनी आयद ही किसी अन्य कविने ली हो | यद्यपि सूरने 
अपने पदोकी रचना जयदेव और विद्यापतिकी गीतशपद्धतिपर की है, फिर 
भी सजीवता, चित्रमयता, मनोवेज्ञानिकता और स्वाभाविकताके कारण 
इनके पदोमे मोलिकता पूर्णरूपसे विद्यमान है। जैन-पद-रवयिताओसे सरके 
पद कलापक्ष और भावपक्षकी इृष्टिसे अनेक अशणोमे साम्य रखते हैं । 


जिस प्रकार सूरने गौरी, सारग, आसावरी, सोरठ, भैरवी, धनाश्री, 
थुपद, विल्ववल, मलार, जैतिश्री, विहाग, झझोरी, सोहनी, कान्हरा, 
केदारा, ईमन आदि राग-रागनियोमें पदोकी रचना की है, उसी प्रकार 
प्रभाती, बिलावल कनडी, रामऊली, अलहिया, आसावरी, जोगिया, 
माझ, टोडी, सारग, हरि सारग, पूरवी, गौडी, काफी कनड़ी, ईमन, 
झझोरी, खमाच, अहिंग, गारो कान्हरो, केदारा, सोरठ, विहाग, माल- 
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कोस, परज, काल्गिडो, गजल, भल्हार, रेंखता, ब्रिद्यवल, घरवा, 
सिधडा, भ्रपद, आदि अनेक राग-रागिनियोमे जैन-पद-स्वयिताओने पदो- 
की रचना की है। सगीतका माधुर्य सूरके पढोके समान ही जैनपदोमे 
भी विद्यमान है | 

अन्तर्जगतके चित्रणकी दृष्टिसे सूरके अनेक पद जेन-पदोके समान 
भावपूर्ण है । वात्सल्य, श्वगार ओर शान्त इन तीनो रोका परिपाक 
सूरके पढोमें विद्यमान है| वात्सल्य रसके चित्रणमे बाल्मनोविजान, 
अशड्वार-विपयक पदोमे प्रेमकी इत्तिका व्यापक दिग्दर्शन एवं भक्ति-विष- 
यक पदोंमे आत्मामिव्यक्ति पूर्ण रूपसे हुई है। विनयके पदोके आरम्भमे 
आराध्य श्रीकृष्णकी स्तुति करते हुए कवि कहता है-- 

चरनकमल बन्दों हरिराह। 

जाकी कृपा पशु गिरि रूघे, अन्धेको सब कुछ दरसाइ॥ 

बहिरो सुने, गूँग पुनि बोले, रंक चले सिर छत्र घराह। 

'सूरदास” स्वॉसी करुनामय, बार-बार बन्दौ तिहि पाई ॥ 


जैनपदोमे इस आशयके अनेक पद है। यहों ठुल्नाके लिए कवि 
बुधजनका एक पद उद्धृत किया जाता है। पाठक देखेंगे कि दोनोमे 
कितनी समानता है--- 


तुम चरननकी शरन, आय सुख पायो। ््टः 
अवलौं चिर भव घन में डोल्यो, जन्म जन्म दुख पायो ॥ तुम० ॥ 
ऐसो सुख सुरपति के नाही, सौ मुख जात न गायौ। 
अब सव सम्पति सो उर आईं, आज परम पद छायी ॥ चुम० ॥ 
मन बच तन तें दृढ़ करि राखौं, कवहूँ न ज्या बिसरायो। 
बारम्वार बीनवै “छुधजन”, कीजे मनको भायौ ॥ तुस० ॥ 


सूरदासने अपने मनका परिष्कार करते हुए अपनी दूषित प्रद्ृत्तियोकी 
निन्‍्दा की है। तथा अपने आराध्यके समक्ष अपनी आत्मालोचना करते 
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रए, अपनी कमज़ोरियों और चुट्योका यथार्थ प्रतिपादन किया है। जैन- 
7द-रवयिताओम कवि भागचन्दके पद सूरदासके इन पदोसे बहुत कुछ 
प्राम्य रखते है। आत्मालोचन और पश्चात्ताप-सम्बन्धी एक-दो पद 
नुल्‍्नाके ल्ए उद्धृत किये जाते है | सूरदास कहते हैं--- 


मो सम कौन कुटिल खल कासी । ९... 
तुम सों कहाँ छिपी करुनामय, सबके अन्तरजामी ॥ 
जो तन दियो ताहि बिसरायो, ऐसो मनोन-हरामी। 
भरि-भरि कोह वियपे को धावत, जैसे सूकर ग्रामी ॥ 
सुनि सतसंग होत जिय आलऊूस, विपयनि संग बिसरासी । 
श्रीह्टरि-चरन छाँडि विमुसनि की, निसदिन करत गुरासी ॥ 
पापी परम, अधम अपराधी, सब पतितनि में नामी | 
सूरटास* अभु अधम-उधारन, ध्ुुनिय श्रीपति स्वामी ॥ 


कवि भागचन्द भी पश्चात्ताप करते हुए कहते है-- 
भो सम कौन कुटिक खऊ कामी, ४ 
तुम सम कलिमर दरून न नामी । 
हिंसक झूठ वाद मति बिंचरत, परधन-हर परवनितागामी। 
लोभित चित नित चाहत घधावत, दशदि्श करत न खामी ॥मो सम्त०॥ 
रागी देव बहुत हम जॉँचे, राचे नहिं, तुम सॉँचे स्वामी। 
बाँचे श्रुत कासादिक-पोपक, सेये कुगुरु सहित वन घासी ॥ सो सम०ह 
भाग उदय से में प्रश्ज॒ पाये, घीतराग तुम अन्तरजामी । 
सुम घुनि सुनि परजग्र में परगुण, जाने विजगुणचित विसरामी ॥सो सस ०॥ 
तुमने पश्चु पक्षी सब तारे, तारे अंजन चोर सुनामी । 
“भागचंद” करुणाकर सुखकर, हरना यह भधसन्तति छासी ॥मो सम०॥ 
कवि सूरदासने विषयोकी ओर जाते हुए मनको रोका है और 
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उसे नाना प्रकारसे फटकारते हुए आत्माकी ओर उन्मुख किया है। 
नाना प्रफारकी आर्कोभाए और तृष्णाएँही दस मनकों आह्ृष्ट कर 
विपयोग सब्ग्न कर देती है, जिससे भोला असहाय मानव विपयेच्छाओं 
की अभि जलता रहता टै। अनादिकालमे मानव विकार ओर बास- 
नाओके आधीन चला आ रहा टै, जिससे दसे जीवनकी विविध प्रवृत्तियों- 
के अनुगील्नका अवसर ही नहीं मिला है। कवि सूरठासने मनकों 
समझाते हुए अहकार और ममकारक्ी भावनासे मनकों दर रखनेकी 
बात कही है | वास्तवमे अध्यात्म-आनन्द तभी प्राप्त हो सकता है, जब 
मन ओर हृदयका परिष्कार कर लिया जाय | इस स्थ्थी ससारके वाह्म 
रूपफो देखकर मनुष्य अपनेकों भूल जाता है, इसी कारण वह क्षणिक 
इन्द्रिय-जन्य सुखोमे आनन्दका अनुभव करता है। चिरन्‍तन आनन्द 
काम, क्रोध, मठ, लोभ, मोह, ई््या. मात्सय आदि विकारोके परास्त 
करने पर ही प्रात हो सकता है। सत्य, सन्तोप और पवित्रता तमी आ 
सकती है, जब मानव अपनी आत्मामे ज्ञान और व्यानकी अग्निको 
प्रज्वल्ति करे। ममत्व भाव ही वस्तुत अनेक ढु.खो की जड है। ममता 
के कारण ही पर-वरतुओको मानव अपनी समझता है। निज प्रकृतिमे 
ढोप उत्मन्न कर अपनेको दुखी बनाता है! प्रयोजनीभूत तत्त्वोका 
चिन्तन ओर मनन न कर झरीरको ही अपना समझ लेता है। कवि 
सूरदास मानवके अनजान भ्रमको दूर करता हुआ कहता है-- 
रे मन मूरख, जन्म गेवायो। ५ 

कर अभिमान विपय-रस रॉच्यो, स्थाम सरन नहिं आयो॥ 

यह संसार फूल समर कौ, सुन्दर देखि आुछायो। 

चाखन छाग्यों रुईं गई उड़ि, हाथ कहछू नहिं आयो॥ 

कहा भयों अब के मन सोचे, पहले नाहिं कसायो। 

कहत 'सूर! भगवन्त-स्जन बिज्ु, लिर धुनि-धुनि पछितायों ॥ 

>< जद २ 
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जा दिन मन पंछी उडि जेहै। ४““* 
ता दिन तेरे तन-तरुपरके, सबे पात झरि जेहेँ ॥ 
घरके कहे, वेगि ही काढो, भूत भये कोड खैंहै। 
जा प्रीतवम सो प्रीत घनेरी, सोऊ देखि ढरेंहे ॥ 


८ २५ 2५ 


रे मन जन्म अकारथ जात । ४७” 
बिछुरे मिलन बहुरि कब होहै, ज्यों तरुवरके पात ॥ 
सज्नषिपात कफ कण्ठ-विरोधी, रसना दूरी वात | 
प्रान लिये जम जात मूठमति, देखत जननी तात ॥ 


कवि सूरदासने ऊपर जिस प्रकारका ससार, भरीर और विपयोके 
सम्बन्धम चित्रण किया है, ठीक वैसी ही भावाभिव्यज्ञना जैन कवियोने 
की है। जैन-पढ-रचयिताओने बताया है कि हम स्वभावसे सुखी, जानी 
तथा सहज आनन्द रूप चेतन है | अपने इस स्वमावके भूल जानेके कारण 
ही हम दु.खी हो रहे है | शरीर जड है, विश्वके अन्य पदार्थ भी जड है। 
यद्यपि चैतन्य आत्माकै शुणोकी अभिव्यक्ति शरीर आदि निमित्तोके 
आधीन है, पर स्वरूपत. आत्मा इनसे भिन्न है। मानवको टुःख कर्म- 
बन्धके कारण आत्माके विकृत हो जानेसे है। आत्माकी राग-हेष रूप 
परिणति ही कर्मवन्धका कारण है, अत' इस शरीरकों परपदार्थ समझ कर 
शुद्घात्म-तत्त्वको प्राप्त करनेकी चेश करनी चाहिए। व्यर्थ ही मानव राग- 
द्वेष रूप परिणतिमे आसक्त रहता है तथा इसी आसक्तिमे इस अमूल्य 
जीवनको व्यतीत कर देता है। सभी जैन कल्कारोने जीवन और जगतके 
विविध रहस्योका उद्घधायन सहृदय सरस कबिके रूपमे किया है, केवल 
दार्शनिक बनकर नहीं, यद्यपि दर्शनकी सबसे बडी थाती उनके पास थी | 
इसी कारण इनके जीवन-सम्बन्धी इन विद्लेपणोमे ठोस ससारकी वास्त- 
विकता कल्पना और भावनाके मनोर्म आवरणमें निहित है। जीवनके 


१२० छ्ि्टीदीनन्साहित परिशीलन 
प्रति उनया एक सिशेष भावासाक इृष्िकोण है, जिसमे जगतूऊक़े विभित 
संयोका सिरे पण बे / सुन्दर दगरे जिया है। आत्पार और गमकार 
थे कि शीवग सयसे प्रवन/ दियार है, जिनके कारण धमराश जीवन 
विरन्‍्तर नि्रन्ति रता 7, वा स्प्ठ ओर भावनासाव निरूयण क्या 
गया 8 । ससदास। ही समाग कवि सनार्सीदास भी फहनते हे--- 

ऐसे प्यों प्रभु पाहये, सुन सूरत श्रानी 

जैसे निरम मौरिघिरा, झूग मानत पानी॥ 

स्यो पकयास घुरैलफा, विपयरस स्यों ही। 

ताक छालच तू फिरे, श्रम भूल्त यों ही ॥ 

देह अपायन सेटही, अपनों करि सानी। 

भाषा सनसा करम फो, ते अपनी करि जानी ॥ 


फसि भूभग्दास भी ससारके दिपयोसे सावधान करते हुए कहते है-- 


मेरे मन सुधा, जिनपद पौजरे बसि, यार लाय न बार रे । ४ 
संसार से परकयरओ सेवत, गयों काल अपार रे । 
विपय फल तिस तोहि घाखे, कहा टेंग््यों साररे। 


0 हि र् 
कवि घुधजन कहते ए-- 

रे मन मूरस बावरे सति ठीलन छाबे। 

जपरे श्री अरहन्तकी, यो भोसर जावे ॥ 

नर-भव पाना कठिन है, यो सुरपति चाहे। 

को जाने गति काल की, यो अचानक आवे॥ 


््‌ 
छूट गये अब छूटते, जो छटा चावे। 
सब छूटें या जारूतें, यो आगम गाव ॥ 


रा 
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भोग रोग को करत हैं, इनकी सत लाव । 
ममता तजि समता गहों, 'बुधजन” सुख पाव ॥ 


५ 4 हु 


क्यो मे सन त्तिरपत नहिं कोय |. 
अनादि कार का विपयन राच्या, अपना सरबस खोय ॥ 
नेकु चाख के फिर न बाहुढे, अधिका लऊूपदे जोय । 
ज्यों ज्यों भोग मिले त्यों तृष्णा, अधिफी अधिकी होय ॥ 


4 है २८ 


मन +े तेने जन्म अकारथ सोयो। ४“ 
तू डोलत नित जगत धध सें, छे विपषयन रस लड्यो ॥ 


न्‍प ८ ३ 


इस प्रकार जेन कवियोने आशाके निन्‍्य्र रुपकी विवेचना सूरदास 
के समान ही की६। बस्त॒त, आशा इतनी प्रचण्ड अमि है कि इसमे 
जीवनका सर्वस्व स्वाद ष्ो जाता है। जन कवियोंने इसी कारण मनकी 
विविध दक्शाओका विवेचन रुध्ष्म रूपसे किया है । 

महाकवि ठुल्सीदासके पदोक़नी भ्रसिद्धि भी हिन्दी-साहित्यमे अत्य- 
'घिक है | इन्होंने बुडिवादके साथ हृदयवाठका भी समन्वय किया है | 
'इनके आध्यात्मिक ओर विनय-विपवक पदोका सकलन विनयपत्निकामे 
है। इनके मतसे अन्तसकी झु्धिके लिए, भक्ति आवश्यक है, इसके 
लिए प्रभु-कृपा होनी चाहिये। 

भक्तिके लिए दो बातें आवश्यक हें--प्रथम आराध्यकी अपार 
वैमबगालीनता, गक्तिपूर्णा और स्वशुणसम्पन्नताका अनुभव और 
ह्वितीय अपनी तुच्छता, आत्मग्लानि, दीनता और असमर्यताका प्रदर्शन 
सच्चे भक्त अपनी दीनता या असमर्थता प्रदर्गित करनेमे अधिक 
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आनन्दानुयूतिका अनुभव करते ह। कवि ठुल्सीटासने अपने पदों और. 
भजनोमे भक्तिके समी साधन--भजन ( नाम-स्मरण ), गरणागत भाव, 
चरित्रश्नवण-मनन-कीन, ज्ान्त स्वभावकी प्राप्तिका यत्न, आराच्यके 
स्वरुपका ध्यान, मन और शरीरके सयम-द्वारा साव्यकी प्राप्ति, आराध्यसे 
सम्बद्ध गया, चित्रकूट आदि तीयोका वन्दन-त्मरण एवं सत्सग, साधु- 
सेवा, गिवभक्ति, हनुमछुक्ति आठिका निरूपण किया है | 

दास्यभावकी भक्ति न होनेपर भी जैन-पढ-स्वयिताओने तुल्सीढासकै 
समान ही अपने पद और भजनोमे भत्तयद्भोकों स्थान दिया है। आत्म- 
शुद्धिके रहिए भी रागात्मिका भक्तिकों लाभदायक बतलाया है। जैन- 
कवियोके द्वारा रचित पद-साहित्य अन्त.करणमे रस उत्पन्न कर मनको 
सब ओरसे हटाकर उसीम लीन करता है। इनके पद भाव, भाषा, शैली 
और रसकी दृष्टिसि कबीर, सूर, तुलसी आदि हिन्दीके कवियोसे किसी 
भी बातमे होन नही हैं| तुल्सीने अपनी विनयपत्रिका गणेशजीकी स्तुतिसे 
आरम्म की है। जैनकवि इन्दावन भी अपने आराव्य ऋषभनाथकी 
वन्दनासे ही कार्यारम्म करनेकी ओर सकेत करता है | 

कवि तुल्सीदासने भगवानसे प्रार्थना की है कि हे प्रभो, आपके चरणों 
को छोड और कहों जाऊें १ ससारमे पत्तितपपावन नाम किसका है १ जो 
दीनोपर निष्काम प्रेम करता है वही सच्चा आराव्य हो सकता है | कविने 
अनेक उठाहरणो-द्वार' भगवानकी सर्ब-शक्तिमत्ताका विवेचन किया है। 
उसने देव, देत्य, नाग, मुनि आदिकों मायाके आधीन पाया, अतएव 
वह सर्वव्यापक आराव्यके महत्त्वको बतलाता हुआ कहता है-5 


जाऊँ कहाँ तजि चरन तुम्दारे। 
काकों नाम पतितपावन जग, केहि अति दीन पियारे ॥ १ ॥ 


कौन देव बराइ विरद-हित, -हृठि-हुठि अधम उधारे | 
खग, रूग, व्याध पान विठप जड, जवन-कवन सुरतारे॥ २ ॥# 
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देव, दनुज, सुनि, नाग, मलुज सब, साया बिबस विचारे। 
तिनके बे 
तिनके हाथ 'ढठास तुलसी” प्रभु, कहा अपनपो हारे॥ ३॥ 
कवि दाल्तराम भी इसी आगयका विष्लेपण करते हुए कहते हैं-- 
जाऊं कहाँ तज शरन तिहारे | 

चूक अनादितनी या हमरी, माफ करो करुणा शुनधारे॥ १ ॥ 
हूबत हो भवसागरसे अब, तुम विन को मुद्द चार निकारो ॥ २॥ 
तुम सम देव अवर नष्टि कोई, ताते हम यह हाथ पसारे॥ ३॥ 
सोसस अधघम अनेक उधारे, वरनत हैं श्रुत शाख जपारे ॥ ४॥ 
'झैलत! को भवपार करो अपर, आया है शरनागत थागे॥ ७॥। 


कवि तुल्सीदासके पढोंमे सनका विश्लेषण, जगतकी क्षणभगुरता 
एव आत्मगोधन और हरित्मरणमी आवच्यकताका प्रतिपादन जन-पद- 
स्वविताओंफे समान ही किया है| कवि कहता है-- 
में हरि, पतित-पावचन सुने । 
सें पतित तुम पतितपावन, दोउठ बानक बने | 
कवि बुधजनने भी दसी आजयके अनेक पद रचे हैं--- 
पतित-उधारक दीनठ्यानिधि, सुन्‍्यो तोहि उपगारों। ५ 
मेरे आागुनप मति जाबों, अपनों सुजस चिचारों॥ 
>८ ><८ भ< 
पतित उधारक पतित रटत है, सुनिये भरज हमारी। ५ 
तुमसों ठेव न आन जगत में, जासो करिये घुकारी ॥ 
उसी प्रकार कवि तुल्सीदासके पद जैन पढोके साथ भाव, भाषा 
और शैलीकी दृष्टिसे साम्य रखते हैं | 


प्राचीन क्वियाके अतिरिक्त आधुनिक छायावाटी और रहस्यवादी 
कवियोके आ व्यात्मिक गीत भी जैनपढोंसे अनेक अश्ञोमे अनुप्राणित है | 
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जिस परिस्थितिमे ससीम आत्मा विब्वके सोन्दर्यम असीम परमात्माके चिर 
सुन्दर रूपका दर्शन कर उससे तादात्म्य स्थापन करनेके लिए आकुल 
हो उठती है, उस स्थितिका चित्रण आध्यात्मिक जैनपदोसे ग्रहण किया 
गया प्रतीत होता है | महादेवी वर्माके चिन्तनपरक और भक्तिपरक गीतो- 
की भावसरणी रूप सौन्दर्य और भावनाओबके गाम्मीर्यकी दृष्टिसे महाकवि 
वनारसीदासके पदढोसे प्रभावित प्रतीत होती है। ढोनो कलाकारोके 
अन्तसमे दार्शनिक सिद्धान्तकी भावधारा एक-सी ही है| महादेवी वर्मा 
अव्यक्त सत्ताका अपने भीतर अनुभव करती हुईं बुद्धाका विकास और 
भावनाका परिप्कार कर कहती हैं-- 
सखी में हूँ अमर सुहाग भरी! 
प्रियके अनन्त अनुराग भरी ! 
किसको त्यायूं किसको माँग, 
है एक मुझे मधुमय विषमय, 
मेरे पद छ्ते ह्ढी होते, 
कॉटे कलियाँ प्रस्तर रसमय । 
पार जग का अभिशाप कहा, 
प्रतिरीमोर्में पुछक लहरी । 
>८ >८ 


प्रिय चिरन्‍्तन है सजनि 
क्षण क्षण नवीन सुहागिनी मैं । 
>< >८ 


प्रिय साँध्य गगन, 
मेरा जीवन ! 


कवि बनार्सीदास भी आत्माकी रहस्यमयी प्रइत्तियोका उद्धाव्न 
करते हुए कहते है-- 
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बालम तुहुँ लव चितवन गागरि फूटी | 
अँचरा गो फहराय सरम गे छूटी ॥ बालस० | 
हैं तिक रहें जे सजनी रजनी घोर । 
घर करकेउ न जाने चहुँदिसि चोर ॥ बालस०। 
पिउ सुधियावत चनमे पेसिड पेलि। 
छाडउ राज डगरिया भय शकेलि॥ बालूम॑० । 
सँवरी सारद्टामिनि और गुरु सान। 
कछु वलमा परमारथ कहा वखान॥ बारूम ० ॥ 
हर >८ 
या चेतनफ्री सब सुधि गई। का 
च्यापत मोहि चिकलता भई। 
२५ 0 
पिड निरन्तर रहत सजनि। ४८ 


५ ५ 


विपय सहारस चेतन घिप समतूछ | ४ 
छाडहु वेगि विचार पापतरू मूल॥ 


कवि प्रसाठके अनेक रहत्ववादी दार्शनिक गीतोपर जैनपदोकी 
भावसरणीका प्रभाव स्पष्ट प्रतीत होता €। कवि प्रसाद कहता है कि जीव 
वृद्धावस्था और मृत्युके भवसे सदा ढु,खी रहता हे । जीवनमे जितने परि- 
वर्त्तन होते आ रहे हं, उनकी कोई सीमा नहीं है। जीवनमे अमरता 
स्वानुभूतिको प्राप्त करना ही है। विश्वका अणु-अणु परिवर्त्तनकी ओर 
अग्रसर हो रहा है, परिवर्तन ही जीवनका एक सत्य सिद्धान्त है। अमर 
आत्मामे भी जाश्वत परिवर्त्तन होता है। यह जीवात्मा शुद्ध होनेके लिए, 
प्रतिक्षण प्रयल्तशील है | 
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मानव जीवन अनेक तृ्ण और आकाक्षाओका केन्द्र है। हृदयमे 
अनेक प्रकारकी छाल्साएँ वरावर उठती रहती है। जैसे 'पहाडकी 
चोटियोसे बादछ टकराते है, उसी प्रकार अनेक इच्छाएँ जीवनके 
कगारोसे व्कराती रहती है । बादलेके वरसनेसे नदी प्रवाहित होती है 
और पहाडी भूमिमें हाहकार शुरु गर्जन करती हुई तरगायित हो आगे 
बढती है, ठीक इसी प्रकार वेदना-परिपूर्ण ऑसुओके वरसनेसे नाना 
प्रकारकी वृत्तियोँ जाग्रत होती हैं) कवि प्रसाद जीवनके व्यर्थ बीतने पर 
भप्रश्चात्ताप करता हुआ कहता है-- 


सब जीवन बीता जाता है, ४ 
घूप छाॉह के खेल सदृश | सब॒० | 
समय भसागता है अतिक्षण मे, 
नव-अतीत के तुपारकण भे, 

हमें ऊगाकर भविष्य रण मे, 

आप कहाँ छिप जाता है । सब०। 


कवि द्यानतरायने भी जीवनके यो ही बीतने पर पश्चात्ताप प्रकट 
किया है । 
जीवन यो ही जाता है। ४. 
वारुपने मे ज्ञान न पायो, खेलि खेलि सुख पाया है। 
समय निकलता है प्रतिक्षण ही, सूरख मदमे सोया है। 
धूप-चॉदनी झिलमिल करती, के आश्याओ का घेरा हे । 
धनि चेतन तू जाग आज रे, मूरख रैन बसेरा है। 
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कवि प्रसादका चिरकालीन अज्मान्ति-चित्रण, जिसमें जीवनके सुल- 
दुःख, हर्ष-वेपाद, आशा-निराशाकी भावनाओका मसार्मिक चित्रण 


परदोंका तुलनात्मक विवेचन १२७ 


'है, कवि भूधरदास और कवि बुधजनकी पदोसे अनुप्राणित-सा प्रतीत होता 
है। कवि प्रसाद कहता है--- 
तुम जरमरणमे चिर अशान्त | ४ 

जिसको अबतऊ समझे थे सब जीघनमे परिवर्तन अनन्त, 

अमरत्व चही सब भूलेगा तुम व्याकुल उसको कहो अन्त | 

कवि भूधर कहता है--- 

आया रे बुढ़ापा मानी सुधि-चुधि बिसरानी। ४“ 
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चंचल चित्त चरन थिर राखो, विपयन तें बरजों। र््टाः 

आनन हैं शुनगाय निरन्तर, पायन पाँय जजों ॥ 

अतणएव जैनपदोमे भावानुभूति कोमल ओर मधुर शब्दोके सम्बल्से 
अभिव्यक्त हुई है। पदोमे भावश्श्खल सुल्झी हुई है । कवि बनारसीदास, 
भूधरदास, भागचन्द, दौल्तराम, बुघजन, आनन्दघनके पद हिन्दी 
साहित्यके ल्ए,स्थायी निधि है। इनमे कबीर, सूर और तुलसी जैसे 
कवियोसे अधिक ही आत्मानुभूति विद्यमान है | 


तृतीयाध्याय 
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अतीतसे सदा मानवका मोह रहा है। यह अतीत चाहे सुनहल्ा हो 
अथवा मग्मैल, पर उससे स्नेह करना मानवका स्वाभाविक गुण है | 
अतीतके प्रति इस प्रकार आकर्षित होनेका प्रधान कारण यह है कि 
भूतकालीन घव्नाओकी मधुर स्मृति ' व्तमानकालीन कठिनाइयोकोः 
विस्मृत करा सरस आनन्दानुभूति प्रदान करती है। बीती बातोके 
चिन्तनमे अपूर्व रसानुभूति होती है, हृदय गौरव-रससे ल्बाल्ब भर जाता 
है । मानवका आदिकाल्से ही कुछ ऐसा अभ्यास है, जिससे वह यथार्थ” 
जीवनके सकलपोसे ऊपर उठ कब्पना-लेकोमे विचरण कर स्वर्णिम 
अतीतकी सजीव प्रतिमा गढता है। पूर्वजोका ज्वलन्त आदर्श नस-नसमे 
उष्ण रक्त प्रवाहित कर देता है | उज्ज्वल अतीतका प्रखर प्रकाश मानवकै: 
वर्त्तमान अन्धकारको विच्छिन्न कर उसे आलोकित करता है, और प्रस्तुत्त 
करता है उसे दानवतासे उठा मानवतामे | 

भूतकालसे प्ृथक्‌ रहकर मनुष्य अपने वर्त्तमानसे अभिश नहीं हो 
सकता है, क्योंकि वर्तमानके साथ भूतकाल इस प्रकार ल्पिया हुआ है, 
जिससे प्रत्येक वर्त्तमान क्षण अतीत बनता जा रहा है। प्रत्येक क्षणका 
क्रिया-व्यापार अतीतके कोषमें सचित होता जा रहा है तथा काल्न्तरमे 
यही इतिहासका प्रतिपाद्य विषय बननेका उम्मेदवार है। यही कारण है 
कि ऐतिहासिक स्थल्गे एवं महापुरुषोंके नामोके साथ हमारे छृदयका 
घनिष्ठ सम्बन्ध है और इसी कारण हम इतिहास-प्रेमी बनते है। मानव- 
शान-कोषका प्रत्येक कप इस बातका साक्षी है कि इतिहासका कलेवर 
साहित्यसे ही निर्मित होता है। प्रत्येक देश, प्रत्येक राष्ट्र और प्रत्येक जाति 
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अपनी आद््मयी पशस्वी गोरव-गाथाओऊ़े मौल्कि उपादानोंको लेकर 
ऐतिहासिक काव्योका रुजन करती २। क्योंकि इतिगस ही राष्ट्र और 
व्यक्तिके जीवनमें चेतन्य, स्कृत्ति, स्वाभिमान, आगा और गारवकी 
भावना उत्सनकर सानवको गतिशील जीवनकी ओर अग्रसर करता है | 
जबतक हमे अपनी एरातन सस्कृति आर आचार-व्यवरागेगी अभिगशता 
नहीं रहती, हम वास्तविक उन्नति वरनेवा अभ्यास नही चर पाते। 
महाभारतमे कृष्ण हैपायनने इसी कारण धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष आर 
पुरात्तत्त क्थाओंका मिश्रित रूप एतिहासफों कष्टा ऐ। एतिहासमे अतीतके 
सभी चल्चित्र चित्रित फिये जाते हैं, ज्सिसे आगामी परम्परा जागरण 
प्रात करती ऐै | कवि था साह्लिवारोंने मानवतावों अक्षप्ण रफनेऊे लिए 
सरस, रागात्मक, मर्मस्पर्णी ओर कोमल कमनीय भावनाओगी अभि- 
व्वज्जनातें साथ ऐतिहासिक व्यक्तियाके चरित्र, सास्कृततिथ स्थलोर्यी 
गारवगाश, धर्म और सस्कृति-प्रतिशपोके त्वागजल्दान एव सत्साहित्य 
निर्माताओकी जीवनगाथा भी अभिव्यक्त वी है। महयभारतऊे स्वयिताने 
इसी कारण इतिदासको मोद्दान्धपारनाञक दीपक कहा ऐं-- 

धर्मार्थकाममोक्षाणामुपदेशसमन्वितम । 

पूर्ववृत्तकथायुक्तमितिदास॑ प्रचक्षते ॥ 

इतिहासप्रदीपेन मोहाबचरणघातिना । 

लोफगर्भगृट कृत्स्न यथाघत संप्रकाशितम्‌ ॥ 


काटिल्य अर्थशाम्रके रचयिता चाणक्यने भी इतिहासक्रे विषयका 
प्रतिपादन करते हुए पुराण, दतिदृत्त, आख्यायिका, उदार, धर्मगास््र 
ओर अर्थभा८्रकों अन्वितिका निरुपण करना इतिहासका विपय बताया 
है| वन्‍्तुत अतीत-चित्रणमे हमारा चित्त रमता है, सीन्दर्यका साक्षात्कार 
होता है ओर पुरातन उठात्त भावनाओका अवल्ग्बन पा हम सर्वतोमुसी 
विकासकी सीढीपर चढते है। “अह! और मम! की भावनामें परिष्कार 
होता है, जिससे अन्त विश्वासकी धारा अपनी प्रखरताके कारण ऊपरी 
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है 
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सतहपर छगे विकारोको ही नही, अपितु आन्तरिक जगतमे प्रविष्ट हो प्रमाद 
आर बुराइयोको भी प्रक्षाल्त कर देती है। कल्प-सौन्दर्यके मर्मशेने 
जनोद्वोधनके ल्ए ऐतिहासिक काव्योकी आवश्यकता इसीलिए प्रतिपादित 
की है, जिससे जीवनकी पलायन ओर, दैन्‍्यबृत्ति छूट जाय तथा भाव- 
बीचियाँ एक लयसे तरगित हो पाठककों रसमग्म बना सके । पूर्चजेंके बल, 
बेमव और विक्रमसे अनुप्राणित हो मानव जीवन-सग्राममे आन्तरिक और 
बाह्य इन्दोके मन्य छलडखडाता हुआ लोकमगल्के दीप प्रज्वल्त्ति कर सके 
तथा जीवनके चरम ल्थ्ष्य आनन्दानुभूतिको पा सके | 

भक्ति-विभोर हो जैन कवियोने अपने धर्माचायोंका जीवनबृत्त भी 
काव्योमे अकित किया है। इस आम्नायमे ग़ुरुका स्थप्न देवके तुल्य 
माना गया है, अतः देवत॒ुल्य उनकी भक्ति करना और अपनी श्रद्धा 
भावनाको उनके चरणोमे उडेलना जीवनोत्थानके लिए परम आवश्यक 
है | हिन्दी भाषाके जैन कवियोने सहस्लो गीत महापुरुषोके कीर्ति-स्मरणमे 
रचे है, जिनमें सूक्ष्म और व्यापक धार्मिक भावनाएँ व्यक्त हुई है। सरस 
और मनोहर राग-रागनियोमे सर्वे जानेके कारण इन गीतोमे अपूर्ब माधुर्य 
और लाल्त्य है | ये गीत श्गार-भावनाके स्थानमे हृदयकी सात्त्विक और 
उदात्त भावनाओको उत्तेजित करते है। जैन गुरु और मुनियोने अपने 
धर्म-प्रचारके लिए जो त्याग या चमत्कार दिखलाया है, उसका स्मरण 
इन गीतोमे किया गया है | गीतोकी ओर लोकरुचि विशेष रहनेके कारण 
तथा अपनी भावानुभूतिको व्यक्त करनेकी सुविधा अधिक होनेके कारण 
जैन कवियोने गीतिकाव्यका प्रणयन अधिक किया है | 

तीर्थयात्रा या अन्य धार्मिक उत्सवोके अवसरपर ऐतिहासिक गीत 
गाये जाते है, इन गीतोमे पुरातन गौरव-गाथाएँ निहित रहती है। 
जिससे साधारण व्यक्तिमे धार्मिक भावना उमड जाती है और वह अपने 
धर्म-प्रचारके महत्त्वका मूल्याइन कर लेता है। महापुरुषोका कीतति-स्मरण 
करनेसे धृति और साहसकी भावना जाग्त हो जाती है। दानवीरोकी 
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यथोगाथाएँ दान देनेकी प्रेरणा तो देदी ही है, पर साथ ही धर्मोत्कर्षके 
लिए आनन्दपूर्वक समस्त कप्थेफ़ो सहन करनेका सदेश भी हृदय पटल 
पर अकित कर देती है । वेबक्तिक विकासके बीज भी इनमे व्यात है । 

ऐतिहासिक गीतोम जैन कवियोने ऐतिहासिक तश्योे साथ अनुभूति 
और, कब्पनाका प्रदर्शन भी किया है। महत्‌ अनुभूतिक बिना न तो 
ऐतिहासिक तथ्य ही प्रभावोत्पादक हो सकते एं ओर न कब्पना ही ठटर 
सकती है। जिन गीतोमे अनुभूतिका अभाव हैं, वे निष्प्राण €, उनमे 
मानव हृदयको रमानेवाले तत्त्व नहीं हैं। अनुभूतिहीन कल्पना और तथ्य- 
विवेचन जीवन-तत्वोक्नों छोडकर गतिगील होनेके कारण दृदयको अपने 
साथ नहीं ले जा सकते है, अत हृदय तत्त्वका अभाव होनेसे वे लोक- 
प्रिय नहीं बन सकते है | जिन गीतोमे व्पेकानुरजनकी क्षमता होती हे, वे 
ही जनताके दृदयमें रसानुभूति उत्पन्न क्र सकते ८ तथा मानव इसी 
प्रकारके गीतोंकों अपना कण्ठहार बनाता है। कल्पना ओर नेचिन्यकी 
प्रधानता रहने पर भी लोकानुग्जनके अभावम गीत जीवनकों अनुप्राणित 
कर सकेंगे, इसमे सन्देट है । अतएव जैन कबियोंने ऐतिहासिक गीतेंमिं 
जीवन-तत्त्वोका पूरा समावेग किया है, उन्होंने लोकानुरजन आर अनुभूति 
को पूरा अवकाश दिया हैं। यही कारण हे कि ऐतिहासिक होनेपर भी 
जैन-गीत लोकप्रिय है | 

यद्यपि समयके प्रमावसे अब अधिकाश पुराने गीतोकों जैन जनता 
भूल रही है, फिर भी इन गीतोका महत्त्व सदा अक्षुण्ण रहेगा। गीति- 
काव्यके विकास-क्रमकों अवगत करनेके लिए, तथा जीवनकी भावधारासे 
परिचित होनेके लिए जैन ऐतिहासिक गीतिकाव्योका विशेष मह्त्व है। 
भाषाके पारखियोंके लिए तो ऐत्तिहासिक जैन गीतोका अत्यधिक मह्त्त्व है 
ही, पर कलापाराखियोके लिए, भी जीवन-तत््वोंका अभाव नहीं है। वाह्म 
सौन्दर्यानुभूतिके साथ अन्तःसौन्दर्यका इतना सुस्पष्ट वर्णन कम ही स्थल्लेमे 
मिल्गा | अन्तः साधनके रूपमे जान, दर्शन और चारित्रको महत्ता दी 
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गयी है, किन्तु छृदय-पद्मको विकसित होनेकी पूरी गुजाइश है। यद्यपि 
इन ऐतिहासिक गीतिकाव्योमे रागात्मक तत््वोवी अनुभूति अधिक गहरी 
नही है, जिससे शायद कतिपय समालोचक दृदय-रमण-ब्ृत्तिका अमाव 
अनुभव करेगे, परन्तु दार्थनिक प्रष्ठभूमिपर भक्ति-्भावनाका घुट इतना 
अधिक है जिससे चराचर जगतके साथ मानवका सौहार्द स्थापित हो 
जाता है | अहिसाकी सूथ्म और सरस व्याख्याएँ रहनेके कारण मानव 
सहानुभूति-सूत्रमे आवद्ध हो, विश्ववन्धुत्वकी ओर अग्रसर होता है और 
जीवनमे प्रेम, करुणा एवं दयाकी यथार्थताको अवगत करता है। मानव- 
का मानवके साथ ही नहीं, अन्य समस्त प्राणि-जगत्‌के साथ जो सौहार्द- 
सम्बन्ध है, उसकी अभिव्यजना इन काव्योमे मुख्य रूपसे हुई है। जगत्‌ 
और जीवनके नाना रूपोकी मार्मिक अनुभूति कई गीतोमे विद्यमान है। 
जैन ऐतिहासिक गीतोका प्रधान वर्ण्य विषय जैन साधुओ और 
गुरुओकी कीर्सिगाथा, राजा-महाराजाओ और सम्राणेको प्रभावित कर 
धार्मिक अधिकार प्राप्त करनेकी चर्चा, जैनधर्मके व्यापक प्रभाव एव 
धार्मिक भावनाओको उभाडनेके तत्त्व है। अनेक सूरि और आचायांने 
मुसल्मि बादगाहोको प्रभावित कर अपने धर्मकी धघाक जमाई थी तथा 
सनदें प्रात्त कर जिनालय निर्माण करनेकी स्वीकृति प्रास की थी । जिनप्रभ 
सूरिकी प्रगसा करते हुए एक गीतमें बताया गया है कि अश्वपति कुदुबु- 
द्वीनके चित्तको प्रसन्न कर इन्होने अनेक प्रकारसे सम्मान आरास्त किया 
था | सवत्‌ १३८५ पौप सुदी ८ शनिवारकों इन्होने दिल्‍्लीमें अश्वपति 
मुहम्मदगाहसे भेट की थी। सुल्तानने इन्हे उच्चासन दिया। इनकी 
भाषण-शक्ति विल्क्षण यी, अत इन्होने अपने व्याख्यान-द्वारा सुल्तान 
का मन मोह ल्या | सुल्तानने भी ग्राम, हाथी, घोडे, धन तथा यथेच्छ 
वस्तुएँ देकर सूरी4वरका सम्मान करना चाहा, पर इन्होने स्वीकार नही 
किया । इनके इस त्यागकों देखकर सुल्तानकों इनके प्रति भारी भक्ति 
हो गई, जिससे उन्होंने इनका जुल्स निकाला, रहने के लिए 'वसति' 
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सरसति मति दिउ अम्ह अति घणी, सरस सुकोमछ चाणि । 
श्रीमज़िनहस सूरि गुरु गाइसिडं, सन लीणड शुण जाणि ॥ 
र् ८ ९ 
नेति बधावई गीत गावह, पुण्यकरस धरद् सिरे। 
सिंगयारसारा सब नारी करइ, उच्छव घर घरे ॥ 
>८ भर भर 


श्री सिकंद्र चित्त मानिपड, किरासत काईं कही। 
पॉच सह बन्दी बाखरसी, छोडव्या इण गुरु सही ॥ 


कुछ गीतोमे! बताया गया है कि मुगल-सम्राद्‌ अकवरके मनमे जिन- 
चन्द्र सूरिके दर्शनकी बडी उत्कण्ठा थी, अतः उन्होने यूरीश्वरकों गुजरातसे 
बडे आग्रह ओर सम्मानसे बुलाया | सूरीश्वरने आकर उन्हें उपदेश दिया 
और सम्रादने उनकी बडी आवभगत की। जब वादणाह सलेमशाह 
“दर्सबिया? दीवान पर कुपित हो गये थे तो इन्ही सरीश्वर्ने गुजरातसे 
आकर बादशाहके क्रोधको आन्त किया और धर्मकी महिमा बढाई | यह 
रुशी॥र मुल्तान भी गये थे, और वहोंके खानमलिक-द्वारा इनका सम्मान 
किये जानेका भी उल्ल्ख है । 

इन गीतोमे युग-चेतनाके स्पष्ट दर्शन होते है । उस युग मानवकी 
विराट व्यथा, हिसाके ज्वार और उतार-चढाव, साम्प्रदायिक सकीणता, 
ग्रामीणोकै हृदयकी झॉँकी एवं देशकी यथार्थ स्थितिका विश्लेषण इन 
गीतोका प्राण है। साम्प्रदायिक गीतोमे भी रचयिताओने मानव समाजके 
हितोकी पूरी विवेचना की है। ऐसा ज्ञायद ही कोई गीत होगा, जिसमे 
चेतना और स्फूर्ति न विद्यमान हो । अपश्न गसे प्रमावित पुरानी राज- 
स्थानी भाषा होनेके कारण आजके पाठक इन गीतोमे शायद रम न सके, 
परन्तु भारतीय सस्कृति और सम्यताका परिचय पाने तथा यरुगविधायक 


१. ऐतिहासिक जैन काच्य-संग्रह ० ५८, 4१, 4२, ९६। 
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सामाजिक घटनाओसे अवगत होनेके लिए इन गीतोका अलधिक मह्त्व 
है। इसी कारण इनको केवल जैनोकी सम्पत्ति न मानकर हिन्दी-राह्त्ि- 
की अमृल्य निधि मानना चाहिये। इन गीतोमे मुसल्मि शासनकी 
अन्याय और जोपणका विवरण भी उपस्थित किया गया है, परन्तु यह 
विवरण ऐतिहासिक तथ्य नहीं, प्रत्युत काव्यका तत्त्व है | 
कतिपयब गीतोमे' त्राम बधुए पथिकोसे अनुरोध कर पूछती ह कि आप 
जिस रास्तेसे आ रहे है, क्‍या आपको उस भाग्मे आचार्यश्री मिले १ 
इन सरिजीकी वाणीम अमृत है, अनेक चमत्कारोके जाता ओर ये 
अपरिमित शक्तिके धारी है। इनके तेजरा वर्णन कोई नहीं कर सकता 
है। ये परम अहिसा धर्मके पुजारी है, शुद्ध आचार-विचारका पालन करते 
हैं, समस्त प्राणियोके साथ इनकी मित्रता हैं) जो एक वार इनका दर्शन 
कर लेता है इनके मिष्ट बचनोको सुन लेता है, उसकी इनके प्रति अपार 
श्र्या हो जाती है। कचन और कामिनी, जिन्होंने सारे जगतको अपने 
व॒ग कर रखा है, इनके लिए. तृणवत्‌ है। हे पथिक ! यदि तुम इनके 
आगमनका यथार्थ समाचार कह सको, तो तुम्हारी हमारे ऊपर बडी कृपा 
हो। हमारा मन-मयूर उनके आगमनके समाचारको सुन कर ही हर्पित 
हो जायगा । इसारे हृदयकी दीणाके तारोंपर सुरीले स्वरोका आरोहण- 
अवरोहण स्वत, होने ढंगेगा | इस प्रकार अपनी भावनाको व्यक्त करती 
हुई ग्राम-चबुएं उन सूरीश्वर्का ऐतिहासिक परिचय भी देती हैं, जिससे 
उनके आगमनकी सच्ची जानकारी प्राप्त कर सके | इस ऐेतिशसिक 
परिचयमे सन्‌, सवत्‌ और तिथिका डल्ल्ख तो है ही, साथ ही उन 
सूरीश्वक्क गण, गच्छ, गोत्र, गुरु और प्रभावका भी ऐतिहासिक तथ्य 
निरूपित है। । 
गुरु दर्शन हो जानेपर अपूर्व आनन्दानुभूति होती है। जैन कवियोने 
ऐतिहासिक गीतोमे सरसताको पर्याप्त स्थान देनेके ल्ए ऐसे अनेक गीतो- 
की रचना की है, जिनमे अपूर्व आत्म-परितोप व्यक्त किया गया है। निम्न 
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गोतोमे इतिहासकी शुष्क धाराकों कितना शीतल और सरस बनानेका 
प्रयास किया है--- 
आज मेरे मनकी आश फली । ७ 
श्री जिनसिंह सूरी सुख देखत, आरति दूर टली ॥१॥ 
श्री जिनचन्द्र' सूरि सइं सत्यइ, चतुर्विध संघ मिली । 
शाही हुकम आचारज पद॒वी, दीधी अधिक भर्ती ॥२॥ 
कोडिवरिस मंत्री श्री करमचन्द्र, उत्सव करत रली ॥ 
समयसुन्द्र! गुरुके पठपंकज, लीनो जेम अछी ॥३॥ 
निम्न गीतमे जिनसागर सूरिके जन्मका निरूपण करते हुए बताया 
गया है कि बीकानेर नगरमे बोथरा गोन्रीय शाह बच्चा निवास करते थे, 
इनकी भायांका नाम म्गादे था | जब यह सूरीश्वर गर्भ आये तो 
माताकोीं रक्तचोल रत्नावलीका स्वप्न, आया, उसीके अनुसार इनका 
नाम 'चोछा' रखा गया। कालनन्‍्तरमे यह श्रीजिनसिह सरिजीसे दीक्षा 
लेकर साधु बन गये ओर इनका नाम जिनसागर सूरि पडा । उसके चम- 
स्फार और महत्त्वको प्रकट करने वाले अनेक गीत है | 
सुख भरि सूती सुन्दरी, देखि सुपन मध राति। 
रगत चोर रत्नावली पिड ने कहइई ए बात ॥ 
खुणी घचन निज नारि ना, सेघ घटा जिम मोर । 
हरख भणइ सुत ताहर्‌इ, थासइ चतुर चकोर ॥ 
आस फली माइरी मन मोरी, कूखइ कुमर निधान रे। 
मनवाछित दोहलऊा सवि पूरइ, पामइ लधिकड मान रे ॥ 
संवत 'सोलबावननाः वरषइ “काती सुदी” रबिवार रे। 
चउदसिने दिनि असिनि नक्षत्रद्द जनम थयो सुखकार रे ॥ 


4 ऐतिहासिक जैन काव्य संग्रह ए० २४३-/सुण रे पन्थियाँ' गीत, 
घपरू० २४५, ० २४६ “जीहो पन्‍्थी” गीत | 
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सित नित कछुमर वबाघइई वहुरूक्सणि सुरतरु नउ जिसि कंद रे। 
लसणी अनोपम निरूवट सोहई, बदन पूनस नउऊ चंद रे ॥ 
सहुभ सजन भगतावी भगतह, भेलि बहु परिवार रे । 
'चोऊलउ” नाम दियठ' सन रंगइ, सुपन त्णइ अनुसारिरे ॥ 
'सहिआ समाण सिलि मात पासद सरुह 'वच्छराज' कुछ दीव रे । 
सासल! नाम धरि हुलराचइ, मुखि बोरूइ चिरजीय रे ॥ 


शुरुओके चाठर्मासोका वर्णन, सघका वर्णन तथा उनके 'र्मोपदेश 
गैर धर्म प्रभावनाका वर्णन इन ऐतिहासिक गीतोमे सुन्दर हुआ है। 
प्रधिकाश गीतोका एक विज्ञाल मग्रह ऐतिहासिक जेन काव्यसग्रह के 
ग़ससे श्री अगस्वद नाहटठा ओर श्री भेंबरलल नाहणके सम्गदकत्वमे 
_काणित हो चुका है। इस सग्रहके सभी गीत राग-रागनियोसे युक्त हे । 
#ंगीतोंम ६-राग और ३६ रागनियोका समावेश किया गया है। 


हे 


चतुथाध्याय 


आध्यात्मिक रूपक काव्य 

जैन कवियोने अपनी रचनाओमे आत्ममाव सचाईके साथ अभिव्यक्त 
किया है। इनके काव्यके अन्तवृत्ति-मूलक विश्लेषणसे जीवनकी विभिन्न 
वृत्तियोका परिजान सहजमे किया जा सकता है। इनके काव्यमे शुद्धात्मा 
और ससारी अशुद्वात्माकै प्रसगकों उण्स्थितकर आध्यात्मिक बोधके साथ 
लौकिकताका अक्षुण्ण सम्बन्ध बनाये रखनेका प्रयास निहित है | जैन 
कवियोने आध्यात्मिक अनुभूतिकी सचाईको अन्योक्ति और समासोक्तिमे' 
बडी मार्मिकताके साथ व्यक्त किया है। इन कवियोकी आ च्यात्मिक 
भावनाने हृदयकों समतरूपर छाकर भावोका सार समम्वय उपस्थित किया 
है| जीवनके सुख-दुःख, हर्ष-वेषाद, आकर्षण-विकर्षणको दार्शनिक दृष्टि- 
कोणसे प्रस्तुत करनेमे मानव भावनाओका गहन विश्लेषण किया गया है। 
प्रस्तुत-द्वारा अप्रस्तुतका विधान साधारण छोटी-छोटी आख्यायिकाओमे 
किया गया है। कवियोंने इतिइत्त भी कही-कही आध्यात्मिक ही 
अपनाये है , परन्तु इनमे विचारो, भावनाओं और प्रद्ृत्तियोके सब्लिध्ट 

चित्रोका सद्भाव पूर्ण रूपेण विद्यमान है। 
जैन आव्यात्मिक रूपक काव्योंमे विराद्‌ कल्पना, अगाध दा्श- 
निकता तथा सूक्ष्म भावनाओका विश्लेषण है। इन काव्योके रुघु व्याख्यानो 
में क्षमा, क्रोध, उत्साह एव सहानुभूति आदि नैसर्गिक पात्रोकी योजना कर 
जीवनकै प्रकाश और अन्धकार पक्षकी उद्धावना मौलिक रूपमे की है । 
इन कल्यकारोकी कव्पनाने क्रमी स्वर्णकमलोसे कल्ति-सुधा सरोवरके 
कूलोपर मलूयानिल स्पन्दित पाटछोके बीच विचरण किया है, कभी 
अलकापुरीके ख्नजटित प्रासादौकी सारहीनताका सकैत करते हुए क्रोघ- 
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मान-माया लोमाडि मनोविकारोके परिमार्जनका प्रयास किया है एव कभी 
कनकमेखलामडित विविधवर्णमय घनपटलेकी क्षणमगुरताका डिग्दर्भन 
कराते हुए ससार-आसक्त मानवकों वेराग्यकी ओर ले जानेका सुन्दर, 
प्रयत्न किया हैं | 
आध्यात्मिक स्पक काव्योका उद्देग्य ज्ञान और क्रिया-द्वारा ठु'खकी 
निशृत्ति व्खिल्कर छोककल्याणकी प्रतिश्ठा करना है। लोकमगलाझासे 
जैन कवियोका हृदय परिपूर्ण ओर प्रफुल्ल थया। अतः सच्िदानन्द स्वरूप 
आत्माका आमास करा देना ही इन्हे अभीष्ट हे और इसीमे उन्होंने सच्चा 
ल्ेककल्याण भी समझा है। सनोविकारोंके आधीन रहनेसे मानव-जीवनमे 
पक्की उपलब्धि बाधाएँ आती हैं, जीवनव्यापी आदशों और वर्मोक्ी 
अनुभूति भी नही हो पाती है तथा सात्त्तिक, राजत ओर तामस प्रवृत्तियो- 
मेसे राज और तामस प्रइत्तिवोका परिकार भी नहीं हो पाता है; 
जिससे जीवनकी सात्त्तिक, उदात्त मावनाएँ आच्छादित ही पडी रहती 
हैं। भीतिकवादकी निस्सारता और आ च्यात्मिकवादकी भ्रेयताका मार्मिक 
विवेश्न---“आत्मन- प्रतिकूलानि परेपाँ न समाचरेत” अहिसा 
वाक्यको मूल्मे रखकर किया है। आत्माकी प्रेयवता तथा इसका झोंधन 
भी अहिसिाकी भावनापर ही अवरूम्बित है। इसी कारण रूपक काव्य- 
निर्माताओने आत्मतत््वकी उपलब्धिके ल्ए, निद्ृत्ति मार्गको विशेषता या 
महत्त प्रगन किया है | यद्यपि प्रत्ति-मार्ग आकर्षक है, पर पूर्ण दुःसकी 
निवृत्ति नहीं करा सकता है तथा उस मार्गम प्रास होनेवाली भोगसामग्रियों 
क्षणमगुर होनेमे अन्तमे बेंदनाप्रद होती ट। अत* जैन कलाफारोने जेन 
दर्शनके सूःम त्लोंके विष्लेपणके साथ शुडात्माकी उपरब्धिका व्रिधान 
बतलाया है। इस विधानसे आत्माकी दिभित अवस्यथाओं और उसके 
विभिन परिणामोका बट़े ही स्पष्ट और सामिऊ ढगसे विवेचन हुआ है | 
आध्यात्मिसताके विद्वत स्पऊ़ प्रति विद्रोट्वकर आत्मानी ब्रिद्ञाल ऊतुल्ति 
शक्तिका उद्घाटन भव्य और आकर्षक रुपमे विप्रमान हैं| इस विवेचन: 
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उदात्त भावनाके चित्र बडे ही सयत, गम्भीर और आदर्श उतरे है। 
दार्शनिक भाव-भूमिपर आत्मा और जड-बन्धनके विष्लेपणको जिस प्रकार 
सजाया-सँवारा है, वह महान्‌ है। मानव हृदयकी दुर्बल्ताओं और शक्ति- 
योको इतना ठटटोछा और परखा है, जिससे रूपकोमे तात्त्विक अभिव्यजनाने 
नीरसता नहीं आने दी है। आत्मिक विधान स्वस्थ और सन्तुल्ति 
रूपमे मानस सगोधनके लिए प्रेरणा तो देता ही है, साथ ही जीवनको 
कर्त्तव्य-मार्ग--रचनात्मक मार्गकी ओर गतिशील करता है । 

आध्यात्मिक रूपक जैन काव्य-निर्माताओमे महाकबि बनारसीढास 
और भैया भगवतीदासका नाम विशेष गोरवबके साथ लिया जाता है | 
कवि बनारसीदासने नाटक समयसार, बरवे, सोलह तिथि, तेरह काठिया, 
ज्ञानपच्चीसी, अव्यात्मबत्तीसी, मोश्षपैडी, शिवपच्चीसी, भवसिन्धु चतुर्दशी, 
जानबावनी आदि रवनाएँ लिखी है। चेतन कर्मचरित्र, अक्षरबत्तीसी, 
मिथ्यात्वविव्वसन चतुर्दशी, मधुविन्दुक चौपई, सिद्ध चतुर्दगी, अनादि- 
बत्तीसिका, उपशमपच्चीसिका, परमात्मछत्तीसी, नाटकपच्चीसी, पड्चे- 
न्द्रियसवाद, मनबत्तीसी, स्वम्बत्तीसी एवं सूवाबत्तीसी आदि रचनाएँ 
मैया भगवतीदासने लिखी है| इनमे कुछका परिचय निम्न है-- 


यह एक उत्कृष्ट आव्यात्मिक रचना है। आत्मान्वेषकोको सरस 
कवितामे आत्म-तत्त्वकी उपलब्धि करनेकी सुन्दर अभिव्यजना इसमे निहित 
है| कुशल कलाकारने चित्रकारके समान आत्मानु- 
भूतिसे नाना कब्पनाओका रग लगाकर अद्भुत 
चित्र खीचनेका प्रयास किया है। यद्यपि कविने अपने इस श्रन्थकी रचना 
आचार्य कुन्दकुन्दके समयसारके आधारपर की है, परन्तु रागतत्त्व, बुद्धि- 
तत्व और कब्पनातत्त्वका मिश्रण कर इसे मौलिकता प्रदान करनेमे तनिक 
भी कमी नही की है । प्रत्येक पद्ममे प्रवाह और मभाधुर्य वर्तमान है। 
सरस और कोमल शब्दोका चयन करनेमे कविने अद्भुत सफलता पायी 
है। अनूठी उक्तियों और नवीन उद्धावनाएँ, तो पाठकका मन बरस ही 


नाटक ससयसार 
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अपनी ओर खींच लेती हैं। जीवनके कोमल पक्षकी सम्यक अभिव्यजना 
होनेसे कविता हृदय और मस्तिष्क दोनोकों समान रूपसे दूती है । इसमे 
जीवन सम्बन्धी उन विशेष विचारों और भावनाओंका सकलन किया गया 
है, जो यथार्थ जीवनको प्रगति देते है । 

अन्तर्जगत्‌ और वाह्म-जगतका यथार्थ दिग्दर्शन कराते हुए आत्मा- 
की शुद्धताका निरूपण अद्धुत ढंगसे किया है। इसमे ३१० दोहा- 
सोरठा, २४३ स्वैया-इकतीसा, ८६ चौपाई, ६० सवैया-तेईसा, २० 
छप्पय, १८ कवित्त, ७ अडिल्ल और ४ कुण्डल्यों है। सब्र ७२१६ 
पद्म हैं| इसमे कबिने आत्मतत्वका निरूपण नाटकके पात्रोका रूपक देकर 
किया है। इसमें सात तत्व अभिनव करनेवाले हैं। यही कारण हे कि 
इसका नाम नाटक समयसार रखा गया है। 


कविने मगलाचरणके उपरान्त सम्पग्दष्टिकी प्रशसा, अनानीकी 
विभिन्न अवस्थाएँ, जञानीकी अवस्थाएँ, जञानीका हृदय, ससार और 
शरीरका स्वरूप-दिग्दशंन, आत्मजाशति, आत्माकी अनेकता, मनकी 
विचित्र ठौड एवं सप्त व्यसनोका सच्चा स्वस्प प्रतिपादित करनेके साथ, 
जीव, अजीव, आखव, वन्ध, सवर, निर्जया ओर मोक्ष इन साते तत्वोका 
काव्य स्पस निरूपण किया है। आत्माकी अनुपम आभाका कविने 
कितना सुन्दर और स्वाभाविक चित्रण किया है। कवि कहता है--- 


जो अपनी दुति आप विराजत, है परधान पदारथ नामी | ७“ 


चेतन अक सदा निकलहक, महासुख सागरकों विसरामी ॥ 
जीव अजाव जिते जगमें, तिनको गुनज्ञायक भन्तरजामी। 
सो शिवरूप बसे शिवथानक, ताहि विछोकनमे दिंवगामी ॥ 


अनानी व्यक्ति श्रमके कारण अपने स्वरुपकों विस्मृत कर ससारमे 
जन्म-मरणके कष्ट उठा रहा है। कवि कहता है कि कायाकी चित्रणालाम्म 
कमका पछग बिछाया गया है, उसपर मायाकी सेज सजाकर मिथ्या 
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हि 

कल्पनाका चादर डाल रखा है | इस दय्यापर अचेतनकी नीदमे 
चेतन सोता है | मोहकी मरोड नेत्रोका बन्द करना--झपकी लेना है। 
कर्मके उठयका बल ही श्वासफा घोर ऋब्ठ है और विपय सुखकी दौर ही 
स्वप्त है। इस प्रकार तीनो कालछोमे अज्नानकी निद्रामे मम्म यह आत्मा 
अ्रमजाल्मे ही ठौडती है, अपने स्वरूपको कभी नहीं पाती । अनजानी 
जीवकी यह निद्रा ही ससार-परिभ्रमणका कारण है। मिथ्यात्व-तत््वोकी 
अभ्रद्धा होनेसे ही इस जीवको इस प्रकारकी निद्रा अमिभूत करती है। 
आत्मा अपने शुद्ध, निर्मल और भक्तिगाली स्वरूपको विस्मृत कर ही इस 
व्यापक असत्यको सत्य रूपमे समझती है। अत, कवि यथार्थताका 
विश्लेषण करता हुआ कहता है-- 


काया चित्रसारीमे करम परजंक भारी, र्स्ट 
सायाकी सवारी सेज चादर करूपना। 
शैन करे चेतन अचेत्तनता नींद लिए, 
मोहकी मरोर यहै छोचनकों ढपना ॥ 
उदे बल जोर यहै श्वासको शबद धोर, 
बिपे सुखकारी जाकी दौर यहे सपना । 
ऐसी मूढ़ दशामे मगन रहे तिहुँकाल, 
घावे अभ्रस-जालमे न पावे रूप अपना ॥ 


कविने रूपक-द्वारा अशानी जीवकी उक्त स्थितिका मार्मिक चित्रण 
किया है | वस्तुत, आत्मा सुख-गान्तिका अक्षय भण्डार है, इसमे जान, 
सुख, वीर्य आदि गुण पूर्ण रूपेण विद्यमान है, अतएब प्रत्येक व्यक्तिको 
इसी शुद्धात्माकी उपलब्धि करनेके लिए, प्रयत्तशील होना चाहिये । 

जानका प्रकाश होते ही हृदय परिवर्तित हो जाता है। परिष्कृत 
हृदयमे नानाप्रकारकी विचार-तरगे उठने लगती है। एकाएक सारी 
स्थिति बदल जाती है | जिन पर-पदार्थॉमे निजबुद्धि उत्पन्न हो गयी थी, 
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ये पदार्थ आत्मासे भिन्न प्रतीत होने लगते है। शरीर एवं वाह्म भोतिक 
पदार्थोंकी आत्मासे पथक्‌ अनुभूति होने लगती है। कवि इसी परिवर्तनकी 
अवस्थाका चित्रण करता हुआ कहता है--आत्म-आनकी अभावमें मानव- 
का हृदय माया-मोह और बेचैनीसे व्यथित रहता है, जिससे प्राणिष्टिसा, 
असत्य आदि हुप्प्रद्धत्तियों गाध्वत रात्यकों प्राप्त करनेमे अत्यन्त बाधक 
होती हैँ। कुत्सित रुपोंमे राग या हेप दोनों ही प्रफारकी वृत्तियों दुःख 
परम्पराको उत्पन्न करती है। राग-देपके नाना सकस्प सोह्के चिकारको 
उदबुद्ध करते है। क्रोष, मान, माया और लोभ ये अन्तरात्माके भयकर 
दोप है। इनका पूर्णस्पसे त्याग करमेपर ही शानभावकी उत्पत्ति होती 
है। जिस प्रकार यू के उदय होनेसे घना अन्धकार दूर हो जाता ऐ, 
जलकी वर्षा होनेपर दावामि जान्त हो जाती है एवं वसन्तागमन जानकर 
कोयल कूकने लगती है उसी प्रकार शान भावषके उदित होते ही मोह, 
पाप, भ्रम, अनजान, हुप्प्रवत्तियों भणभरमे पलायन कर जाती हूं | 


हिरदें हमारे महामोहकी विकछताई, ४“ 
ताते हम करुना न कीनी जीवधघातकी | 
आप पाप कीने औरनिको उपदेश दीने, 
दुती अनुमोदना हमारे याही बातकी ॥ 
सन, धच, काया मे सगन हे कमायो कर्म, 
धाये भ्रमजालमे कहाएु हम पातकी । 
ज्ञानके उद्यतें हमारी दुशा ऐसी भईं, 
जैसे भानु भासत अवस्था होत प्रातकी ॥ 


,  आत्मामे अशुद्धि परद्वव्यके सयोगसे आती है| यद्यपि मूल द्रव्य अन्य 
अकार रूप परिणमन नहीं करता है, फिर भी पर द्वव्यके निमित्तसे अवस्था 
अल्नि हो जाती है। जब सम्यवत्वके साथ शानमे भी सच्चाई उत्पन्न होती 
सो शानरूप आत्मा पद्धव्योसे अपनेकों भिन्न समझकर शुद्धात्मावस्थाको 
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प्राप्त होती है। कवि कहता है कि कमल रातठिन पकमम रहता है तथा' 
पकज कहा जाता है, फिर भी कीचडसे वह सदा अलग रहता है | मन्त्र- 
वादी सर्पको अपना गात पकडाता है, परन्तु मन्त्रभक्तिसे विपके रहते हुए 
भी सर्पका डक निर्विप रहता है। पानीमे पडा रहनेसे जेसे म्वर्णमे काई 
नहीं लगती है , उसी प्रकार ज्ञानी व्यक्ति ससारकी समस्त क्रियाओको 
करते हुए भी अपनेको भिन्न एव निर्मल समझता ६॥ 


रट 


जेसे निशिवासर कमर रहे पक ही में, 
पंकज कहाबे पैन वाके ढिय पंक है । 
जैसे मन्त्रवादी विपधरसों गहावें गात, 
मंत्रकी शकति वाके बिना विप ढंक हैं ॥ 
जेसे जीभ गहे चिकनाई रहे रूखे अग, 
पानी कनक जैसे काईसे अंक है। 
तैसे ज्ञानवान नानाभाँति करतृत ठाने, 
किरिया हें भिन्न माने मोते निष्कलक है॥ 


जञानके उत्पन्न होनेपर ही आत्मराज्यकी उत्पत्ति होती है, विकार 
ओर वासनाएँ जानके उदबुद्ध होते ही क्षीण हो जाती है। यह जान वाह्य' 
पदार्थोंम नहीं रहता है, किन्तु आत्माका गुण है। आत्मबोध पाते ही 
शानकी अवस्था जाणश्त हो जाती है। आत्मनानी भेद-जानकी ओरसे 
आत्मा और कर्म इन दोनोकी धाराओकों अल्ग-अल्ग करता है। 
आत्माका अनुमव कर श्रेष्ठ आत्मधर्मको ग्रहण करता है और कमोंके 
भ्रमको नष्ट कर देंता है | इस प्रकार रत्नत्रय मार्गगी ओर अग्रसर होता 
है, जिससे पूर्ण जानका प्रकाश सहजमे ही उत्तन्न हो जाता है। ज्ञानी 
विश्वनाथ बन जाता है। पूर्ण समाधिमे मग्न होकर अझद्घात्माकों प्रात 
करता है, जिससे झीम्र ही ससारके आवागमनसे रहित होकर इतकृत्य हो” 
विश्वनाथके पदपर आसीन हो जाता है | कवि कहता है-- ४ 
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भेदज्ञान जारा सो दुफारा करे छानी जीव,” 

आतम करम धारा भिन्न भिन्न चरचे। 

अजुभी अभ्यास लहे परम धरम गहे, 

करम भसरम का खज़ाना खोलि खरचे ॥ 

यथा ही मोक्ष मग धावे केवछ निकट आवे, 

पूरण समाधि जहाँ परसको परचे। 

भयो निरदोर याहि करनो न कछु और, 

ऐसे विद्वनाथ ताहि बनारसी अरचे ॥ 

जड कमोंके ससर्गसे आत्माकी विभिन्न प्रकारकी लीलाएँ हो रही है | 

निश्चय रूपसे वास्तविक दृष्टिकोणसे आत्मा एक होनेपर भी व्यवहारमे 
अनेक रुप है तथा अनेक होनेपर भी एक रूप है। ससारमें कमोंके बन्‍्धन 
ने आत्माको इतना विकृत और विचित्र कर दिया है, जिससे इसकी 
यथार्थ अवस्थाका चित्रण नही किया जा सकता है। यह आत्मा कर्चा 
भी है ओर अकर्ता भी । कर्मफल्का भोक्ता भी है और अभोक्ता भी। 
व्यवहारसे पैदा होता है और मरता है, किन्तु निश्चयसे न पैदा होता हे 
और न मरता है। व्यवहार रूपमे बोलता है, विचारता हे, नाना प्रकारके 
सिह-शरकर-व्वान-शरगाल-काक-कीठ आदि रूपोको घारण करता है। वस्तुतः 
यह आत्मा अचेतन कमोंके ससर्गसे नट बन गयी है, इसी कारण अनेक 
वेपोको धारणकर नानाप्रकारकी क्रियाओकों किया करती है । समय--- 
आत्माके विभिन्न नय्खपो तथा उसके वास्तविक स्वरूपका विश्लेषण होनेसे 
ही इस अन्थका नाम समय-सार नाटक रखा है। कवि आत्माकी इसी 
नट-वाजीका निरूपण करता हुआ कहता है-- 

पुकमें अनेक है अनेक ही में एक है सो, ४“ 

एक न अनेक कछु कफद्मो न परत है । 

करता भकरता है भोगता अभोगता है, 


उपजे न उपजत मरे न भरत है ॥ 
१७ 


१४६ हिन्दी-जन-साहित्य-परिशीलन 


बोलत विचारत न बोले न बिचागे कछु, टः 
भेख को न भाजन पे सेख को धरत है। 
ऐसो प्रश्नु चेतन अचेतनफी सगतिसो, 
उलट-परूट नटबाजी सी करत है ॥ 


जिस प्रकार नदीकी एक ही धारामे नाना खोतोका जल आकर 

मिल्ता है तथा जिस स्थानपर पापाणगिलाएँ रहती है, वहां धारा मुडकर 
जाती हे , जहाँ ककड रहते हैं, यहाँ झाग देती हुई आगे बढती है , जहों 
हवाका जोर पडता है, वहाँ चचल तरगे उठती हैं और जहॉकी भूमि 
नीची होती है, वहां भैंवरे पडती ह , इसी प्रकार आत्मामे पुद्ल-- 
अचेतनके अनन्त रसोके कारण अनेक प्रकारके विभव उत्तन्न होते हैं| 
आत्माकी ये लीलाएँ नाय्कके पात्रोकी लीलाओसे कम नहीं होती | 
ससाररुूपी रगस्थलीपर आत्मा नट वनकर नाना तरहकी लीलएँ किया 
करती है| नायक आत्मा है और प्रतिनायक पुद्ढल-जड पदार्थ | कविने 
आत्माकी इस अनेकस्पताका क्तिना स्वाभाविक चित्रण किया है-- 

जेसे महीमण्डरूमे नदीका अवाह एक,..” 

ताहीम अनेफ भॉति नीरकी ठरनि है। 

पाथरफे जोर तहाँ घारकी मरोर होत, 

काकरकी खानि तहाँ झागकी झरनि है ॥ 

पौनक्नी झफक़ोर तहाँ चंचछ तरग उठे, 

भूमिकी निचानि तहाँ भौरझी परनि है। 

तैसो एक आत्मा अनत रस छुदूगल, 

दोहके संयोगमे विभावकी भरनि है ॥ 


नाटक समयसारकी भाषा सरस, मधुर ओर प्रसादगुणपूर्ण हे । 
शब्द-चयन, वाक्य-विन्यास और पदावलियोके सगठनमे सतर्कता ओर 
सार्थकताका ध्यान सर्वत्र रखा गया है। इसमे मलयानिलका स्पर्श 


आध्यात्मिक रूपक काव्य १४७ 


विद्यमान है, जो हृदयकलिका विकसित करनेमे पूर्ण समर्थ है। अतएव 
भाव और भाषा ठोनो ही दृष्टियोसे यह रचना उत्कृष्ट कही जा सकती है। 


यह एक सरस रचना है। इसमें कवि बनारसीदासने भौतिक जीवनको 
पश्चु-जीवन बतलाते हुए मानव बननेका सार्ग बतलाया है। मानव जीवन- 
523 का उच्च आदर्श प्रतिपावित होनेके कारण यह वर्ग 
37228 विशेषकी वस्तु न होकर सर्व साधारणकी सम्पत्ति है। 
इसमे साहित्यके उपयोगवादी दृष्टिकोणके अनुसार जीवनमे अशिव'का 
परिष्कार कर 'शिव'को प्रात्त करनेका सकैत किया गया है। क्षणमगुर 
शरीरके मोह और ममताको छोड आत्माकी अमरताको प्रास करनेका 
प्रयत्न ही छाष्य हो सकता है। समस्त पार्थिव तृप्तियोके साधन रहते हुए 
भी मन एक अभावका अनुभव करता है, सारी सुख-सुविधाओके रहने 
पर भी सनकी तृप्ति नही होती है, यह अभाव राजनैत्तिक या सामाजिक 
नही, प्रत्युत आव्यात्मिक होता है। इस ग्रन्थमे कविने जीवनमे इसी 
अभावकी पूर्णताकी आवश्यकता बतल्गयी है। आध्यात्मिक सवेदनशील 
सरस खोतसे हमारी समस्त आन्तरिक पीडाएँ दूर हो जाती है। यह सरस 
रचना पाठककों साधारण मानव-जीवनके घरातलसे ऊपर उठाकर जीवन- 
का वास्तविक आनन्द देती है । 


कवि जीवन-परिष्कारके लिए, विधानका प्रतिपादन करता हुआ कहता 
है कि जिस प्रकार छंटेरे, बदमाण, चोर आदि देशमे उपद्रव मचाते है, 
उसी प्रकार तेरह काठिया आत्मामे उपद्रव--विक्ृति उतन्न करते हैं । 
जुआ, आल्स, शोक, भय, कुकथा, कौतुक, कोप, इपणबुद्धि, अज्ञानता, 
भ्रम, निद्रा, मद और भोह ये तेरह आत्मामे विकार उत्रन्न करते है। 
विभाव परिणतिके कारण झुद्ध, बुद्ध और निरजन जआत्म-तत्त्वमे पर- 
पदार्थोके सयोगसे विकृृति उत्पन्न हो जाती है । जब तक आत्मामे विभाव- 
परिणति पर-पदार्थ रूप प्रद्धत्ति, करनेकी क्षमता रहती है तब तक उक्त 
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तेरह धूर्त आत्माकै निजी धन अनन्तगान, अनन्तर्वर्गन, अनन्तसुख और 
अनन्तवीर्यको चुराते रहते हैं | 

पहला धूर्त जुआ है। मानव जीवनमें सबसे बडी अग्रान्ति इसीके 
कारण उत्न्न होती है। यह प्रमुता, शमझत्य, सुयग, धन और पधर्मका 
हास करता है। ज़ुआरी व्यक्ति सबसे प्रथम अपने वेभव और साखसे 
हाथ धोता है | मान-मर्यादा और ऐश्वर्य सभी जुआके कारण नण्ठ हो जाते 
है। आत्मोत्यानके कार्योमे प्रवृत्ति नही होती है, निन्‍्य ओर खोटे कार्मोमे 
शक्ति और धनका व्यय होता है। जगतम जुआरीका अपयश भी फैल 
जाता है। छृवयकी सत्‌ भावनाएँ समाप्त हो जाती ह ओर आउसुरी- 
भावनाओका प्रतिष्ठान होने लगता है। स्वार्थ और हिंसा प्रइत्ति जो 
व्यक्ति और समाज दोनोके लिए अत्यन्त अहितकारक है, जुआके कारण 
ही जन्म-अहण करती हैं । 

दूसरा धूर्त है आल्स । यह जीवनके मन्दा क्नी-प्रवाहको पर्वतके उस 
सूने पथपर ले जाता है, जहां लहर उठती है और कगारकी गोढमे जाकर 
विलीन हो जाती हैं। जीवनमेसे श्रद्धा, विश्वास और कर्ततव्य-परायणता 
निकल जाती है तथा हृठय-मण्डल्मे धूल और राख भर जाती है | जीवन 
क्षितिज अन्धकाराच्ठन्न हो ज्ञान मार्गगो अवरुद्ध करनेमे सहायक बनता 
है, जान्त-सरोवरकी मधुर चॉदनी अस्ताचलकी ओर प्रस्थान कर देती है 
तथा भावनाओका उठना बन्द हो जाता है और झपकी आने लगती है। 
बाह्य जगतका हाह्मकार अन्तर्जगत्मे भी मुखरित होने लगता है | प्रेमका 
पपीहा अध्यात्मरस न मिल्नेसे प्यासा ही रह जाता है। जीवनकी ओर 
गतिशील होनेकी कामना सुख-स्वप्न हो जाती है ओर जीवन जेठकी 
दुपहरियाके समान प्रमादके कारण दहकता है। कविका कहना है कि 
प्रमाद का अभाव होनेपर ही जीवन-क्षितिज र॒म्द प्रकाश-रश्मियोसे 


व्याप्त हो सकता है| 
तीसरा धूर्त शोक है, यह सन्ताप-बीजको उत्तन्‍्न कर आत्माकी चैर्य 
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और घममम-क्रियाओकी छम कर देता है | परिश्रम और शक्तिका अभाव ऐे 
जानेपर शोक हृूपफा झासन अधिक दिनो तक चलता ६। जीवनमें 
अगणित विप्॒त्‌-कण रुत्य करने रूगते हे। प्रल्यकालीन मेघेंकी मूराल- 
घार वर्षा होने लगती है। जीवन-समुठ्रस यह धूतं बाडवाग्नि उत्पन्न 
करता है, जिससे बट गुरु गर्जन तर्जन परता हआ शक्षुत्ध ऐे जाता है 
तथा नाना प्रकारफे भयकर आर विपेले उन्तु आत्मावी भक्तिझा अपपरण 
कर लेते है । 

चोथा ठग है भय । जीवन-पथरफों विषय ओर भयकर बनानेमे यह 
अपनी सारी शक्तिकों लगाता टे | उल्लारा, स्फृर्ति, तेज ओर गतिगील्ता 
आइठि सभी प्रश्नत्तियोम ज्वात्यमुसी बिस्पोटन होने लगता? । जीवन- 
नीका ठोंट न ल्गनेसे तथा पतवारफे अखिर द्ोनेसे अनिश्चित दिशाकी 
ओर विभिन्‍न विकारजनित रुह्रोके साथ थपेटे खाती हुई प्रवादित होती 
जाती है। टस ठगफा आतक इतना व्याप्त रहता ऐे जिससे सामनेका 
कगार भी उुधल ही इष्टिगोचर होता हे । जीवनम अगति आर अनिश्चि- 
तता इसीके कारण आती है तथा भयात्रान्त व्यक्ति जीवन सुनहले 
प्रभातके ठर्शन कभी नहीं कर पाते ह | जीवनका प्रत्येक कोना इस ठगके 
कारण अरक्षित रहता ह। यह रात्रिम दी घोखा नही देता, चोरी नहीं 
करता, प्रत्युत दिनमें भी निधठक हो अपने कार्योका सम्पादन करता हे | 
जीवनकी विकासशील स्थितिको टावॉटोल करना इसीका काम है| 

जीवन-सार्गका पाचर्वों ठम कुकथा ६। रागात्मक चर्चाएँ आत्मा- 
भावनाको आइतकर अनात्म-भावनाओंको उदबुद्ध करती ६ | जिस प्रकार 
प्रल्वकाल्म समुद्रकें जल-जन्तु विकल हो उछ्-कूद मचाते €, उसी 
प्रकार कुकथाओंके कहने और सुननेसे मानसिक विकार आत्मिक भावोका 
सन्थन करते है, जिससे आत्मिक शक्तियों कुठित हो जाती है। आत्म- 
चेतना छत्त हो जाती हे और जीवनम विकार्रेका तूफान उठकर जीवनको 
परम अश्ञान्त बना देता हे। मानव प्रकझृत्या कमज़ोर है, वह कुत्सित 
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चर्चाओं और वार्ताओके श्रवण, पठन एवं चिन्तनमे सदा आगे रहता है, 
जिससे यह ठग अपना अवसर पाकर आत्मिक शक्तिकों चुप-चाप ही 
अपहत कर लेता है तथा जीवन अभान्त हो जाता है। यौन प्रद्वत्तिको 
प्रोत्साहन भी इसी ठग द्वाया मिलता है। 

जीवन-मार्गका छठवों पाकिटमार है क्ोतूहल | इसकी माया अपार 
है, जिधर अपूर्व और रमणीय वस्तु दिखलायी पडती है, उबर भी यह 
पहुँच जाता है। कोमल, सुनहही और उजली आभा-क्रिण जीवनके 
मार्गम मनमोहक ओर आकर्षक दृथ्य उपस्थितकर एकान्त और निर्जन 
धानके खेतोमें ले जाती €, जहाँ जीवात्माफे रक्नच्रय--सम्यग्दर्गन, सम्यग्जान 
और सम्यक्‌ चारित्रकों बलपूर्वक छूट लिया जाता है | यद्यपि इस मार्गमे 
गीतलजल्फे सहस्तो न्रोत रस वर्षा करते ह, परन्तु है वह खतरनाक | 

सातवों डाक कोप है। इस अग्निम अधिक उप्णता, ढाहकता और 
भस्मसात्‌ करनेकी भक्ति निहित है। जीवनमे काल्रात्रिका आगमन इस 
डाकूकी कृपाका ही फ्ल है। दया और स्नेह, जिनसे जीवनमे सरसता 
आती है, हृदय कजोपर अनुराग मकरन्द विखरने लगता है एवं नाना 
भाव रूपी वृक्षोपर आच्छादित हिमके पिघल जानेंसे जीवनकी जडी-बूटियों 
जागरणको प्राप्त करती है, यह डाक़ उन्हे देखते-देखते ही छुरा लेता है| 
इसी कारण इसमे पव्यतोहर कहा गया है। ज्ञान और क्षमाके साथ इसका 
भीषण युद्ध भी होता है । दोनोकी सेनाए सजती है, युद्ध वाद्य वजते हें, 
तथा अपनी-अपनी ओरमे युद्ध-कौगलका पूरा-पूरा प्रदर्शन किया जाता 
है। यह बिढ़ोही ख्नत्रयकों लेनेके लिए नाना उपाय करता है, 
इसको परास्त करना साधारण बात नहीं है । जो महावीर है, इन्द्रियजयी 
है, सयमी है और जिन्होने प्रलेमनोको जीत ल्या है, वे ही इसे परास्त 
करनेकी क्षमता रखते है | जीवनमे उच्छुछ्ुल्ता और अव्यवस्था इसीकी 
देन हैं । 

आठवों ठग है कृपणबुद्धि | समस्त वस्ठुओको ले लेनेका लोभ करना 
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ही आत्मोत्यानका बाधक है। विव्वके मनमोहक पदार्थ इस प्राणीको 
अपनी ओर सौंचते है | प्रलोभनोपर विजय प्रास्त किये बिना व्यक्तित्वका 
विकास नहीं हो सकता है । वल्ठुतः वासना और सयमके उचित अनुपातसे 
ही जीवन अभ्युदयकी ओर बढता है। प्रलोभूनोके मनमोहक दृच्य मानव 
मनको उल्सझाये ग्िना नहीं रह सकते । रृपणबुद्धि तो सब्दा ही छोटे-बड़े 
सभी प्रवारके प्रलेमनोम ममत्व करती है, जिससे धर्मका नाग होता ऐै | 
सलत्रव-धर्मा विधातक यह ठग है। आजतक दस ठगने कितने ही 
व्यक्तियोकी हत्या कराई, कितने ही देवायतनोकों दूपित कराया और 
कितने ही निरपराधियोको मौतके घाठ उतारा । सायारिक सौन्दर्य 
का मूल्य इसी मापदण्डसे निर्धारित किया गया। एक-एक पेसेके लिए 
पाप क्यि, अनाचार किये, झठ बोला, चोरी की भोर न सादम क्‍्या- 
क्या नहीं किया | सब इसी ठगने तो कराया, आत्माकी शक्तिकों मुख्य 
रूपसे इसने विक्ृृत किया | 

नोवों ठग है अज्ञान, जिसने प्रकाशमान भास्परके ऊपर घने अन्ध- 
कारका आवरण टाल दिया है। इसके रहनेमे जीवन-पथ बिल्कुल 
अरक्षित है। यह अकेला नहीं रहता हे, इसकी सेना बहुत बडी है। 
यगपि यह अपने ठल्का मुखिया है, परन्तु अन्य ठग भी बडे ही शक्ति- 
जाली है | सयमसे यह ठरता है, उसके धनुपकी टफार सुनते ही इसके 
कान बधिर और ऑँखें अन्धी बन जाती हैं। वर्मरत्नकी सुरक्षाके लिए 
इस ठगको भगाना ही पडेगा। इसके साथ सन्वि करनेसे काम नहीं 
चल सकेगा | 

दसवॉ ठग भ्रम है, इससे सारी शक्तियोको ही चुरा लिया है | यह 
अहर्निंग वमनन्‍्त वैभव आर ओस मोतीकी माला लिये भावना चैमवकी 
सृष्टि करता है | जीवनको ठोस सत्यके घरातल्से प्र4ककर किसी भयकर 


सागरमे डुबाना चाहता है | झुड, निर्मल और शानरूप आत्माको शरीर 
आदि जड पदाथ्थोमे समझता है। 
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ग्यारहवों ठग है नीद | तन्द्रा मानवको ससारके मधुर स्वप्नोमे मे 
ही विचरण कराये, पर ठोस विष्वसे प्रयक्‌ कर देती है। जन्म-मरणकी 
सम्स्या और ससारके अति विराम भावकी कल्पनामें यह अनेक विष्न 
उपस्थित करती है। यह ठग आत्मानुभूति सौन्दर्यकी यथार्थ अभिव्यक्तिको 
चुरा लेता है | 

बारहवों ठग है अहकार। ससारकी दो प्रश्नत्तियों जो जीवनकों इस 
क्षितिजसे उस क्षेतिजजी ओर ले जाती है, इसीके कारण उत्पन्न होती 
है। आत्मामे भार्दवर्धर्म उत्पन्न न होने देना तथा सहानुभूति और सहृद- 
यता, जो कि नम्नता भावको उत्पन्न करनेमे साधक है, नहीं उत्पन्न होने 
देना इसकी विशेपता है । 

तेरहवों ठग मोह है | सारा विश्व इसके प्रभावसे दुःखी है| रत्लन्नय- 
चर्मको ये सभी ठग चुराते है, उसको प्रास करनेमे बाधक बनते है | 

यद्यपि इस तेरह काठियाकी रचना साधारण है, काव्य-सौन्दर्य 
अत्यत्प है, फिर भी भावनाओं और विचारकी दृष्टिसे यह रचना श्रेष्ठ है , 
इसमे जीवनके सभी पश्षोक्री अनुभूतिके लिए हृदय-कपाठको खुला रखा 
गया है | मनोविकारोके परिमार्जनकी ओर प्रत्येक व्यक्तिकों सर्वदा ध्यान 
रखना चाहिये, उसपर विशेष जोर दिया है । भाषापर गुजरातीका 
प्रभाव है। 

यह सरस हृदयग्राहक रचना है। कवि बनारसीदासने इसमे ससार- 
की बिडम्बनाओसे प्रथक्‌ रहनेकी ओर सकेत करते हुए परमात्म-चिन्तन 
अथवा तत्वान्वेषणकी ओर पग्रइत होनेकी बात 
कही है | प्रायः देखा जाता है कि उच्चतर अभि- 
व्यक्तिसे चित भानव-जीवन ऐबन्द्रिय उपयोगमे ही 
डूबा रहता है। भौतिक सघर्षके कारण जीवन-नौका आध्यात्मिकताकी 
ओर गीतशील नही होती है। रागवश मानव स्वभावतः विषम परि- 
स्थितियोसे आहत रहता है और उसे आत्म-सुख-रूपिणी स्थिति नहीं मिल 


भवसिन्धु- 
चतुर्दशी 
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पाती । शरीर और मन दोनों ही अस्वस्थ रहते हैं तथा कुत्सित ल्ाल्साएँ 
जीवन-रसको सुखा देती है। कविने प्रत्धवत स्वनामे ससारको समुद्रकी 
उपमा देकर उसका विश्लेषण मनोहर ढगसे किया है तथा आत्मोद्धार 
करनेके सरल और अनुभूत उपाय बतलाग्रे गये है। उपमाएँ अत्यन्त 
चुभती हुई सरल और सरस है। कवि कहता है कि--कर्मरूपी महा- 
समुद्रमे क्रोध मान-माया-छोम रूप विकारोका जल भरा है और विषय- 
वासमाओकी नाना तरगें अहर्निंग उठती रहती है। तृप्णा-रूपी प्रबू 
बाडवास्नि इसमे नाना प्रकारसे विकृति उत्पन्न करती रहती है ओर चारो 
ओर ममतारूपी ग़ुरुगर्जनाएँ होती रहती है। इस विकराल समुद्रमे भ्रम, 
मिथ्याजान और कदाचाररूपी भेवर उठती रहती है। समुद्रकी भीषणताके 
कारण मनरूपी जहाज चारो ओर धघूमता है, कर्मके उदयरूपी पवनकी 
जोरसे वह कमी गिरता है, कभी डगमगाता है, कभी ड्बता है और कभी 
उतराता है। 


जैसे समुद्र ऊपरसे सपार दिखलायी पडता है, पर कही गहरा होता 
है और कही चचल भेवरोमे डाल देता है, उसी प्रकार ससार भी ऊपरसे 
सरल दिखलायी पडता है, किन्तु नाना प्रकारके प्रप्चोके कारण गहरा 
है और मोहरूपी भैंवरोमे फेंसानेवाला है।इस ससारमे समुद्रकी बड- 


वाग्निके समान माया तथा तृष्णाकी ज्वाला जल्ग करती है, जिससे ससारी 
जीव अहर्निंग झल्सते रहते है | 


ससार अग्निके समान भी है, जैसे अग्नि ताप उत्पन्न करती है, उस 
प्रकार यह भी त्रिविध ताप--दैहिक, देविक और भौतिक सतापोको उत्पन्न 
करता है। अग्नि जिस प्रकार ईंधन डालनेसे उत्तरोत्तर प्रज्वल्ति होती है, 
उसी प्रकार _अधिकाधिक परिप्रह बढानेसे सासारिक आकाक्षाएँ बढती 
चली जाती है। यह ससार अन्धकारके तुल्य भी है, क्योकि प्राणीके 
सम्यग्शानको छप्तकर उसे विवेकहीन बना देता है। मिथ्यात्वके सबर्द्धन 
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ओऔर पोपणसे प्राणीको अनेक कष्ट भोगने पडते है तथा उसकी चिरन्तम 
शान्ति भी इसीके कारण बिकृत हो जाती है। 

जब चेतन्य आत्मा जाशत हो जाती है, तब्र मानव जड पदाथोके 
मुखकी नीरस अनुभव करने लगता ६। समतारपी पतवारके हाथमे 
आजानेस भव-समुद्रको पार करनेमे सरलता होती ह। आत्यगुणर्पी 
यन्त्र ठिशाओका परिजान करता है) शुकर्ध्यानरुपी मल्लट जिवद्दीप 
मोक्षकी ओरसे चलता है। यद्यपि सार्गम अनेक कठिनाइयोका सामना 
करना पठता है पर रत्नत्रवके पासमें रहनेसे गन्तव्यपर पहुँचनेमे विल्म्प 
नहीं होता है। 


इसमे प्रस्तुत ससारकी अभिव्यजनाके लिए अग्रस्तुत समुद्रका साप्ो- 
पाड् निस्पण करते हुए उससे पार होनेके प्रयत्नोपर प्रकाश डाल है 
कथानकके अवल्म्बन बिना ही भावनाओकी इतनी सुन्दर अभिव्यञझना 
कविके काव्य-चमत्कारकी सचिका है। कविने बितने सीधे सादे ढगसे 
भावोंकों प्रकट किया टै-- 
कर्म समुद्र विभाव जऊछ, घिपय कपाय तरंग । 
चटपानल तृष्णा प्रबछ, ममता धुनि सर्वंग ॥ 
भरम भेंवर तामे फिरे, मन जहाज घहुँभोर । 
गिरे फिरे बूढ़े तिरे, उदय पधचनके जोर ॥ 
जय चेतन मालिक जगे, रूखे घिपाफ नजूम | 
उारै समता श्खला, थरँ सैंवर फी घूम ॥ 
दिखि परखे गुण जन्मसो, फेरे शक्ति सुसान | 
घरे साथ शिव दीप मुस, चाठवान शुभ च्यान॥ 


उसकी सापा रारूू, परिमार्जित ओर मधुर 2 । उपमाएँ सार्थक *, 
कस्यनाकी उठान उची नहीं है, फिर भी भावत्री इशिने सवना पक 
है| ऊविने उसमें आव्यात्मिक भांवनाओका अप्रर्व मिल्रण किया € | 


जआध्यात्मिफ रूपक काध्य पृषण 


कवि बनारसीठासने ट्टोलेका स्पक देकर आत्मानुभूतिकी जो इतनी 
सरस अभिव्यञ्जना की है वह अन्यत्र मिल् सकेगी, इसमे सन्देह है। चेतन 
आत्मा स्वाभादिक सुखके हिडोलेपर आत्मगुणोके साथ 
ब्रीटा करती रहती है। हिटोलेका झल्ना आनन्दप्रद, 
श्रान्ति और क्टान्तिको दूर करनेवाटा एव नानाप्रकारसे 
मनमें हर्प और प्रसन्नताकों उत्पन्न करता है। यह हिडोलछा समतल भूमि- 
पर निर्मित कसी भव्य प्रासादम रस्सीके सहारे ठॉगा जाता है। हिंडोला 
उल्ते समय सोभाग्यवती नारियों चित्तकों आहादित करनेवाले नानाप्रकार 
के मनोरम गायन गाती है तथा हर्पातिरेकसे तन-बदनकों भूल अल्पेंकिक 
आनन्दमे मग्न हो जाती है | ौहिडोलेके समय वर्षा भी होती है, घन घटाएं 
गर्जन तर्जन करती हुई नानाप्रकारके भय उत्पन्न करती हैं। कभी-कमी 
शीतल-मन्द सुगन्धित वायु प्रवाहित होती है, जिससे हिंडोल झलनेवालेका 
भन अपार आनन्दऊो श्रात्त शेता है। वर्षा ऋतुम हिटोला झला जाता है 
अत' विनद्त॒की चकाचाध अन्धकारमे एक क्षीण प्रकाशकी रेखा उत्तन्न 
करती है | कविने इस छोटेसे वर्णनके सहारे जीवन और जीवन विकासके 
सारे सिझान्तको अभिव्यज्जित करनेमे अप्र्व सफलता पायी है। कवि इसी 
रूपक्कों स्पष्ट कश्ता हुआ कहता ऐे--हर्पफे हिोल्पर चेतन राजा सहज 
रुपमें जमता हुआ झलता है। धर्म और कर्मके सयोगसे स्वभाव और 
विभावरुप रस उत्पन होता है। सनके अनुपम महल्मे सुरुचिरूपी सुन्दर 
भूमि है, उसमे ज्ञान आर दर्गनके अचल खभे और चारित्रकी मजबूत 
री ल्‍गी है। वहाँ गुण आर पर्यावकी सुगन्धित वायु बहती है ओर 
निर्मल बिवेकरुपी भ्रमर गुण्जार करते ट। च्यवह्ाार और निश्चय नयकी 
दी ल्‍गी है | सुमतिकी पव्री बिछी पं ओर उसमे छह द्वव्यकी छह कीले 
लगी € | क्‍मोंसा उदय ओर पुरुषार्थ दोनो मिलकर ह्डोलेको हिलाते 
। रवेग आर सवर दोनों सेदक सेवा करते है तथा त्रत ताम्बूल आदि 
देते ९, जिससे आनम्दस्वरुप चेतन अपने जात्मसुखकी समाधिम निश्चल 


अध्यात्म- 
हिंडोलना 
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होता है | घारणा, समता, क्षमा ओर करुणा ये चारो सखियों चारो ओर 
उपस्थित है तथा सकाम, अकाम निर्जरारुपी दासियों सेवा करती हैं। 
यहाँ साते नयल्पा सुहागिनी बालाओके कठकी मधुरध्वनि सुनाई पडती 
है| शुरुवचनका सुन्दर राग आलापा जा रहा हे तथा सिद्धान्तरूपी भुपद 
और अर्थल्पी तालका सचार हो रहा है। सत्र श्रद्धानस्पी मेघमाल 
गुरु गर्जन करती हुई क्रोध, तृष्णा, ईर्ष्या आदि छुटेरोकों भगा रही है। 
स्वानुभूतिरुपी बियुत्‌ जोरते चमकतो है ओर भील्रूपी शीतल्वायु प्रत्येक 
सहदयके हृदयको र्स॒निमग्न कर देती है। तप करनेसे कर्म-झालिमा 
भस्म हो जाती है और अपरिमित आत्मगान्ति प्रकट हो जाती है। 
कविने उपर्युक्त भावकी कितनी सुन्दर अभिव्यजना की ऐ--- 


सहज हिंडना हरख हिटोलना, झूुछत चेतन राघ। 
जंदँ धर्म कर्म सेंजोग उपजत, रस स्वभाव घिसाव ॥ 
जहँ सुमन रूप अनूप मन्दिर, सरुचि भूमि सुरग। 
तहँ ज्ञान दृर्शन खन अधिचल चरन आठ असग॥ 
मरुषा सुगुन पर जाय विचरत, भोंर बिमल घिवेक। 
व्यवहार निश्चकऊ नय सुदढी, सुमति पटली एक | 
उद्यम उदय मिलि देहिं झोटा, शुभ-भशुभ क्टलोलछ। 
पटफीर जहाँ पट द्वव्य निर्ण, अभय अग अठोछ ॥ 
सवेग संघर निकट सेचक, चिरत चौरे देत। 
भानन्दर कनद सुछन्द साहिब, सुस् समात्रि समेत । 
घारना समता क्षमा करुणा, चार सस्ति घट ओर। 
निर्जया दोडः चतुरदासी, करहिं खिदमत जोर ॥ 
जद विनय मिलति सातो सुहागिन, करत धुन नकार | 
गुरु बचन राग सिद्धान्त घुरपद, ताछ जरय चिचार ॥ 
श्रद्धहधन साँची मेघमाला, दाम गर्जन धोर ॥ 
उपदेश धर्षा अति मनोहर, भविक्र चातक शोर ॥ 
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अजुभूति दामिन दमक दीसे, शीरू शीत समीर। 
तप भेद तपत उछेद्‌ परगठ भाथ रंगत चीर॥ 
यद्यपि अध्यात्म-हिडोलनाकी भापा साधारण है, किन्त कबिंने 
रमणीयतामे पविन्नताकों इस प्रकार मिला दिया है जिससे आत्स-ज्योति 
फूटती हुई दिखलायी पडती है। आत्माकी मधुर स्मृति जाग्त हो जानेसे 
मानव आत्माके साथ आनन्दका झला झल्ने लगता है अर्थात्‌ अग्ुद्ध 
आत्मा झुद्ध होनेकी ओर अग्रसर होती है । 
यह भैया भगवतीदासका सुन्दर आव्यात्मिक रूपक-काव्य है। 
वस्तुतः यह आत्मचेतनाकी वाणी है | कवितामे हृदयकी कोमलता, 
चेतन-कर्म जनाकी मनोर्मता और आत्मोन्‍्मुखी तीज्र अनु- 
भूति है। कृति सुरम्य, विचित्रवर्णोंसे सयुक्त, अल्पैकिक 
आनन्द देनेवाली और मनोज्ञ है। आन्तरिक विचारों 
और अनुभूतियोका सम्मिश्रण इस कृतिमे इतना अद्भुत है, जिससे यह 
कृति भानव अन्तस्तलको स्पर्श किये विना नहीं रह सकती है। विकारोको 
पात्र कल्पना कर कविने इस चरित्रमे आत्माकी श्रेयता और प्राप्तिका 
मार्ग प्रदर्णित किया है । 
सुबुद्धि और कुब॒द्धि ये दोनो चेतनकी भार्याएँ थी । अतः कविने इन 
तोनोका वार्ताछाप आरम्भमे कराया है। सुबुद्धि चेतन आत्माकी कर्म- 
कथावस्त अिफे अवस्थाको देखकर कहने ल्गी--““चेतन ! 
तुम्हारे साथ यह दुशेेका सग कहोँंसे आ गया ! क्‍या 
तुम अपना सर्वस्व खोकर भी सजग होनेमे विलम्ब करोगे। जो व्यक्ति 
सर्वेस्व खोकर भी सावधान नही होता है, वह जीवनमे कमी मी उन्नति- 
शील नही हो पाता है । नाना प्रकारके व्यक्तियोके (सम्पक एव विभिन्न 
प्रकारकी परिस्थितियोके बीच गमन करते हुए, भी वास्तविकताकों हृदयगम 
करनेका प्रयत्न अवश्य होना चाहिये ।” 
चेतन--- है महाभागे | मैं तो इस प्रकार फेस गया हूँ जिससे इस 
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गहन-पकसे निकलना मुझे असभव-सा लगता है। में यह जाननेके 
लिए उत्सुक हूँ कि मेरा उद्धार किस प्रकार हो सकेगा | मै किस प्रकार 
उन अनन्तोकी पक्तिमे स्थान प्राप्त कर सकेगा, जो अपनेको ईश्वर हो 
जानेका दावा करते है ।” 

सुबुद्ध--/“नाथ | आप अपना उद्धार स्वय करनेमे क्षमर्थ है जो व्यक्ति 
अपने स्वरूपको भूल जाता है, उस व्यक्तिको पराधीन करनेमे विल्म्ब 
नही होता । जब तक हम अपनी यथार्थ स्थिति नही समझते है, तब तक 
प्रायः हमारे ऊपर गासन किया जाता है। हमारे ऊपर शोपणका क्रम भी 
तमीतक चलता है, जबतक हम अपने अधिकार और कर्त्त॑व्योसे वचित 
है। मेदविशान ही आपके लिए परम उपयोगी अख्र है, इसीसे आप रण- 
क्षेत्रमे युद्ध करनेके लिए सक्षम हो सकते है। जैसे सिंह गधोके साथ 
रहते-रहते अपनेको भूल जाता है, उसी प्रकार आप भी कुबुद्धिके कुसगसे 
पथच्युत हो गये है तथा इधर-उधर भ्रमण कर रहे है । सावधान होकर 
अब मैदानमे आ जाइये, विजय निश्चित है ।” 

कुब॒ुद्धि--“री दुष्ट | क्या बक रही है। मेंरे सामने तेरा इतना बोलने- 
का साहस, तू नहीं जानती कि मै प्रसिद्ध शूरवीर मोहकी पुत्री हूँ। मझे 
इस बातका अभिमान है कि अपने प्रभावसे मैने अनेक योद्धाओको परास्त 
कर दिया है। अरी सौत | तू इतनी बढ-बढ कर क्यो बाते कर रही है 
क्यो नही यहोँसे चली जाती ९? 

सुबुद्धि--वाह ! वाह ! आपने खूब कहा | मै और यहोंसे चली 
जाऊँ और ठुम अकैली क्रीडा करो। न ! न ! यह कभी नहीं होनेका । 
मेरे रहते हुए तेरा अस्तित्व कभी सम्भव नही, तू दुराचारिणी है। चल 
ह्‌ट यहाँसे | 939 

सुबुद्धिके इन वाक्य-वाणोने कुब्ुद्धेकि हृदय-कुसुमकों छिन्न-भिन्न कर 
दिया, वह क्रुद्ध हो छाल-पीली होती हुई अपने पिता मोहराजके पास गई । 
यद्यपि यह भोहराज प्रच्॒ण्ड बली थे, पर समय और परिस्थितिका उन्हें 
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पूर्ण त्पसे अनुभव था, अतएव अपनी प्यारी पुत्नीकों समझाते हुए कहने 
ल्‍ूगा--“ब्रेटी, चिन्ता मत करो, मेरे रहते हुए ससारम ऐसा कोई नहीं हैं 
जो तुम्हारा परित्याग कर सके। में तुम्हारे पतिकी घुद्धिकों ठिकाने पर 
लाता हैँ | अभी अपने समन्‍्त सरदाणंको बुलाकर चेतनके पास भेजता 
हूँ | जबतक वह सुचुद्धिको निफाल्वर तुमको अपने घरम स्थान नहीं देगा, 
प्यार नही करेगा तवतक में चुप होने का नहीं। मेरी और मेरे योडाओ- 
की शक्ति महान है |” 

इस प्रकार कुबुद्धिको समझा-बुझाकर मोहने अपने चतुर दृत 'काम- 
कुमारको घुलाया और उसे आदेश दिया कि नुम चेत्तन राजासे जाकर 
कहो कि तुमने अपनी ल्लीका परित्याग क्यो कर दिया है। या तो हाथ 
जोडकर क्षमा याचना क्रो, अन्यथा युद्धजे ल्ए तेयार हो जाओ | 

दौत्यकर्मम निपुण काम-कुमारने मोहका सन्देश जाकर चेतन राजासे 
कह दिया | वाठ-विवादके उपरान्त चेतन राजा भी मोहसे युद्ध करनेको 
तैयार हो गया। मोहने मदापराक्रममाली क्रोष और लोम थोद्ाओको 
चेतनराजको पकडनेके लिए आमन्त्रित किया | 

राग ओर हेप दोनो मन्त्रियोने नानातरहसे परामर्शकर चेतनराजको 
आधीन करनेका उपाय बतलाया | ज्ञानावरणने मन्त्रियाको प्रसन्न करनेके 
लिए चाहुकारिता करते हुए कहा--प्रभो ! मेरे पास पॉच प्रकारकी सेनाएँ 
है, मने एक चेतनकी वात ही क्या, सारे ससारकोी अपने आधीन कर 
ल्या है। भे, आप जिस प्रकार कहे, चेतनराजको बन्दी बनाकर आपके 
सामने प्रस्तुत कर सकता हैूँ। मेरी शक्ति अपार है, जहां-जहों आपको 
अनान ठीख पडता है, वह मेरी कृपाका फल है [” 


इसी समय दर्शनावरणने अपनी डीग हॉकते हुए कहा--“देव ! मे 
अपने विपयमे अधिक प्रणसा क्या करू, मेंने तो चेतनकी वह दुरवस्था 
कर रखी है, जिससे वह कहींका नही रहा है। मुझ-जैसे सेनानीके रहते 
हुए आपको चिन्ता करनेकी आवश्यकता नहीं? | अवसर पा इसी समय 
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वेदनीय बोला--“नाथ ! मेरा प्रताप जगविख्यात है। जो वीतरागी 
कहलाते हैं, जिनके पास ससारका तिल-तुप भात्र भी परिग्रह नहीं है 
उनको भी मैने नहीं छोडा है। सुख-ठुःख विकीर्ण करना मेरी महिमा 
नही तो ओर क्या है ?”? अब मोहनीयकी पारी आई और वह ताल ठोकता 
हुआ बोला--“/अह, विश्वमे मेरा ही तो साम्राज्य है। मेरे रहते हुए 
चेतनका यह साहस कि कुब्ुद्धिको घर्से निकाल दे। यह कभी नहीं हो 
सकता है, में तो प्रधान सेनापति हूँ | यदि में यह कहूँ कि मोहराज्यका 
सारा सचाल्न मेरे ही द्वारा होता है, तो अतिणयोक्ति नहीं होगी |”? इसी 
प्रकार ऋ्रमानुसार आयु, नाम, गोत्र और अन्तरायने अपनी-अपनी विशे- 
ताएँ बतलछायी । मोहराजा अपनी अपरिमित श्षक्तिको देखकर हँसा और 
बोल्प--मुझ जैसे प्रतापीके शासन करते हुए, जिसके पास अष्ट कर्मोंकी 
प्रबल सेना है, चेतनराजा कभी अनीति नहीं कर सकैगा । क्या मेरी पुत्री 
दुब्चु द्धिकों इस प्रकार घरसे निकाल सकेगा | अतः निश्चय हुआ कि अब 
जल्दी ही चेतनराजापर आक्रमण कर देना चाहिये | 

समस्त सेना आनन्दभेरी बजाती हुई शाग-द्वेषको मोर्चेपर आगे कर 
रणलेत्रको चली | जब वे चेतननगरके समीप पहुँचे तो दूर ही पडाव 
डाल दिया | 

इधर जब चेतनराजाको मोहके आक्रमणका समाचार मिला तो उसने 
भी अपने सभी सचिव और सेनापतियोकों एकत्रित किया । सर्व प्रथम 
जान बोछा--'नाथ | मोहसे डरनेकी कोई वात नही, विजय निश्चय ही 
हमारे हाथ है। हमारी वाणवर्पाको मोहकी सेना कभी भी सहन नहीं कर 
सकती है |” 

भेतनराजा प्रसन्न हो बोला--'जशञानदेव | तुम्हारी आन ही हमारी 
शान है। वीर ! मै तुम्हारे ऊपर पूर्ण विश्वास करता हूँ, अनेक युद्धोमे 
तुम्हारी वीरता देख भी चुका हूँ अतः शीघ्र ही अपने सैन्यदलको तैयार 
कर यहाँ उपस्थित करो । भयकी कोई बात नही है , ठम्हे याद होगा, 
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अनेकवार तुमने मोहराजाकी सेनाको परास्त किया है, जल्द जाओ | इसी 
प्रकार दर्गन, चारित्र, सुस, वीय॑ आदि भी क्रमशः चेतनराजाके 
समक्ष उपस्थित हुए और अपनी-अपनी विशेपताएँ बतलाकर बैठ गये | 
चेतनराजाने अपनी समस्त सेनाको आज्ञा ठी कि भीघ्र ही तैयार होकर 
एकनत्ित हो जाय , आज भयकर युद्धका सामना करना होगा | 

जानदेव अपनी प्रशसा सुनकर प्रसन्न हो गया था, फिर भी वह 
शत्रुके पराक््मसे सणक था अतः विनीत होकर कहने ल्गा--प्रभो ! 
अपराध क्षमा हो तो प्रार्थना करूँ ।”? 


चेतनराजा--“बीरवर ! तुम्हारे ऊपर तो सारे युद्धका निपयरा 
निर्भर है | इस समय तुम्हे अप्रसन्न करनेसे मेरा कार्य किस प्रकार चल 
सकेगा ? अतः निस्सकोच जो कहना चाहो, कहो , डरनेकी कोई 
आवश्यकता नही । युद्धेके अवसर पर वीरोकी बात मानी जाती है। जो 
राजा रणनीतिविज्ञ वीरोकी बात नहीं सुनता वह पीछे पश्चात्ताप करता 
है, अत आप निर्भय होकर अपनी वातें कहे |”? 


मानदेव--प्रभो, थुद्धके लिए. आक्रमण करनेके पूर्व दूत भेजकर 
झुक प्रधान सचिवकों या उसके किसी प्रतिनिधिको बुल्वा छीजिये 
तथा जहाँ तक हो सके सन्धि कर लेना ही ठीक होगा ।” 


चेतनराजा--“"नानदेव | आज तुम युद्धके अवसरपर कातर क्यो हो 
रहे हो ? हमारी शक्ति अपार है, विश्वास करो, विजय होगी । घरमे दुश्मन- 
को बुल्वाना कहोतक उचित है | राजनीति बडी विल्क्षण होती है, अतः 
अब सन्धिका अवसर नहीं है। इस समय युद्ध करना ही हमारे लिए, 
श्रेयस्कर है ।”? 

जानठेव---“देव ! आप मोहराजाकी अपार शक्तिसे परिचित होकर 
भी इस प्रकारकी वाते कर रहे है। मेरा विश्वास है कि जब आपके सामने 
राग-ठेप नाना प्रोमनोके साथ सुन्दर रमणियोके समूहोको लेकर प्रस्ठुत 
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होगे, उस समय आप हृौल रह सकेंगे ! आप भोहराजाके भयकर 
अज्जोंसे अपरिचित है १” 

चेतन राजा--भानठेव | बात तो तुम्हारी ठीक है। मोहराजाने 
भुलावा देकर ही अपनी पुत्री कुबुद्धेकि साथ मेरा विवाह कर दिया, 
जिसके वशीभूत हो मैने कौन-कौन कुकर्म नहीं किये हैं? परन्तु हमे अपनी 
अठुल्ति क्तिका पूर्ण विश्वास है, विजय-ल्ध्मी मिलेगी। र्मणियोंक 
कटाक्ष-बाण हमारा कुछ भी नहीं विगाड सकेंगे, परन्तु तुम्हे हमारा साथ 
देना पढ़ेगा । वीर तुमने यदि हृढतासे हमारा साथ दिया तो मोहका 
सैन्यदल हमारा कुछ भी नहीं विगाड सकेगा । अतः रणनीतिक अनुसार 
विवेक-दूतको मोहराजाके पास भेज देना चाहिये, भायद सन्धि हो जाय | 
यहाँ किसीका बुल्मनना ठीक नहीं। जब हममें अनन्त वल है, अनन्त सुख 
है, फिर इतना भय क्यों !”? 

बहुत विचार-विनिसयके बाद ज्ञानदेवके सेनापतित्वमे चेतनराजाकी 
सेना और कामदेव कुमारके सेनापतित्वमे मोहराजाकी सेनाका युद्ध होने 
ल्‍्गा। गानदेव समरनीतिका विशेषज्ञ था, यद्यपि कामदेवकुमार भी 
राजनीतिका पण्डित था, पर था घरीरसे सुकुमार | कठोर वल्शाली जान- 
देवने सुकुमार कामदेव कुमारकी एक ही वाणमे धराशायी कर दिया, 
यद्यपि कामदेव कुमारने अपना पोरुष दिखलानेमें कोई कमी नहीं की, 
किन्तु जानदेवके समक्ष उसकी एक भी चाल सफल नहीं हुई । जानदेवने 
चक्रव्यूह-रचना की और द्वार-सरक्षणका भार अतदेवको प्रदान किया | 
इस चक्रव्यूटकी त्तोडनेमे मोहराजाकी सारी सेना अक्षम रही और 
जानदेवने अवसर पा शानावरण, दर्गनावरण, मोहनीय और अन्तराय 
इन चारों वीरोको मूर्च्छित कर दिया। मिथ्यात्वमट, जो कि मोहका 
वल्वान सेनानी था, जतदेवने गिरा दिया। अविरतिकों भी इस प्रकार 
पटका, जिससे यह वीर रणभूमिसे उठ ही नहीं सका, और सदाके लिए 
सो गया। 
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चेतनगढ शत्रुओसे खाली हो रहा था, शब्रुसेना भाग रही थी और 
चेतन राजाने गुणस्थान ग्रदेशोका मार्ग ग्रहण कर अपने गढके कोने-कोने- 
से शत्रुक भगानेका कार्य आरम्म किया। यद्यपि मोहराजाकी सेना अस्त- 
व्यस्त थी, फिर भी कुछ सुमट, जिनमे प्रधान लोम, छल, कपट, मान, 
माया आदि थे, छिपे हुए उचित समयकी प्रतीक्षामे ये। चेतन राजा 
मिथ्यात्व, सासादन, सम्यग्मिथ्यात्व और अविर्त स्थानोसे मोहकी सेना- 
को खदेडता हुआ आगे बढा और देशविरत, प्रमत्त एवं अप्रमत्त देशमे 
जाकर उसने मोह राजाके बल्शाली सेनापति प्रमादका हनन किया | 
इस वीरके मारे जानेते मोहकी सेना वलहीन होने लगी। भेद-विशानका 
अन्त्र लेकर चेतन राजाने यहों भयकर युद्ध किया और क्षपकर्भ णी-- 
हे ढ-ह ढकर शबत्रुओंको परास्त करनेके मार्गका आरोहण कर अपूर्वकरण 
और अनिदृृत्तिकरण नामक नगरोमे पहुँच शानावरणके दो बीर, मोहनीय- 
के चार और नामकर्मके तीस वीरोको धराशायी किया। सूध्म लोमका 
विच्व॒ुस करनेके लिए. अपने राज्यके दसवें नगर सूक्ष्मसाम्परायमें प्रवेश 
करना पडा | यहाँ थोड़ी देर तक सूक्ष्म लोभके साथ युद्ध हुआ। वेचारा 
जरज॑रित लछोम चेतन राजाका सामना नहीं कर सका और ध्यानवाण-द्वारा 
विदड्ध होकर गिर पडा। चेतन राजाने अब समाधि अख्नको अपनाया, 
उसने समस्त कपाय शन्नुओको इस एक ही वाण-द्वारा परास्त कर 
ग्यारतवे और बारहवे नगरोको शत्रुओसे खाली कराया | यद्यपि ग्यारहवों 
नगर उपशान्त मोह चेतन राजाके भयसे यो ही शब्रुओसे खाली हो गया 
था, इसलिए उसे इस नगरमे जाना नहीं पडा । वारहवे क्षीण मोह नगरमे 
पहुँचकर मोट राजाकों चेतन राजाने खूब पटका और उसका सर्वनाश कर, 
कतिपय अवशेष शब्रुओको परास्त करनेके लिए. तेरहवें नगर सयोगकैवली 
मे पहुँचा और वहाँ विजयका डका बजांता हुआ कैवलशान-लक्ष्मीको 
प्रातकर निहालठ हो गया | इस समय एक ओर विजयी चेतन राजा 
आनन्दमे मम्न शान-दर्गन-सुख-वीर्यको प्रासकर निष्कटक राज्य करने 
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लगा और दूसरी ओर विजित मोह अपनी सेनाको खोकर चेतनकी आधी- 
नता ओर महत्ता स्वीकार कर चुका था | चेतन राजाने अपने चौदहवें 
नगरमें पहुंच थोडे ही समयमें मोक्षनगरी प्रास कर ही थी और यही 
स्थायी रूपसे राजधानी नियुक्तकर शासन करने लगा | 

यह एक सुन्दर काव्य है। कविने दोहा, चौपाई, सोरठा, पद्धरि 
मरहठा, करिखा और प्लवज्मम छन्दोमे इसकी रचना की है | कुल पद्म 
२९६ हैं | यह काव्यके अनेक गुणोंसे समन्वित है। 
कल्पना, अरूप भावना, अलकार, रस, उक्ति-सौन्दर्य 
और श्मणीयता आदिका समवाय इसमे वर्तमान है | भावनाओके अनुसार 
सघधुर अथवा परुप वर्णोका प्रयोग इस कृतिमे अपूर्व व्वमत्कार उसन् 
कर रहा है| युद्धका वर्णन कविने कितना सजीव किया है-- 


सूर वलवत सदमत्त महा मोह के, निकसि सब सैन जागे जु आये। 
भारि घमासान महा जुद्ध वहु कुछ करि, एक तें एक सातों सवाये ॥ 
घीर सुविवेकने धन्ुप ले ध्यानका, मारिके सुभट सातो गिराये। 
कुसुक जो ज्ञान की सेन सब संग घसी, मोहके सुमट मूर्छा सवाये॥ 
रणसिंगे वजहिं कोऊ न भजहिं, करहिं महा दोऊ जुदछ। 
इत जीव हंकारहिं, निज पर घारहिं, करेंह जरिन को रुद्ध ॥ 


काव्य-सौष्ठव 


युद्ध-वर्णनमे द्वित्व ओर सयुक्त वर्णोका प्रयोगकर सजीवता लानेका 
प्रयास प्रशस्थ है। अवब्दचित्रो-द्वारा कविने थुद्धक्षेतकका चित्र उतारनेमे 
सफलता प्रास की है। वीर रसके सहायक भयानक और वीमत्स रसेका 
निरूपण भी यथास्थान विद्यमान है। आरम्भमें सुससकृत आज्भारका 
आभास भी मिलता है, कविने वीर रसकी प्रेरणाके लिए सयमित शद्भारका 
वर्णन किया है। उपमा, उद्पेक्षा, अनुप्रास, यमक, रूपक और समासीक्ति 
अलकारोकी छटठा भी कवितामे विद्यमान है | रूपक-द्वारा व्यजित आत्मिक 
वाणीका सिहावकोकन करनेपर प्रतीत होता है कि कवि चिर सुखकी 
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लाल्सासे जगतके कोलाहलपूर्ण वातावरणसे निकलकर जीवनकी आनन्‍्द- 
मयी निधियों एकत्रित करनेमे सलग्न है तथा छल-कपट-राग-द्वेप मोह- 
माया-मान-लोम आदि विकारोका परिमार्जनकर आत्मानन्दमे विचरण 
करना चाहता है और अपने पाठकोकी भी आत्मसरितामे अवगाहन, 
मजन और पान करनेकी प्रेरणा करता है। सक्षेपत्ते यह अनघ पद्म बद्ध 
रूपक है | 

एकसो आठ पद्मोमे कवि भगवतीदासने आत्मज्ञानका सुन्दर उपदेश 
दिया है | यह रचना बडी ही सरस और हृदय-ग्राह्म है। अत्यल्प कथानक 
के सहारे आत्मतत्त्वका पूर्ण परिशान सरस शैलीमे करा 
देनेमे इस रचनामे अद्वितीय सफलता प्राप्त हुईं है। कवि 
कहता है कि चेतन राजाकी दो रानियों है-एक सुबुद्धि और दूसरी माया। 
माया बहुत ही सुन्दर और मोहक है | सुबुद्धि बुद्धिमती होनेपर भी सुन्दर 
नही है। चेतन राजा माया रानीपर बहुत आसक्त है, दिनरात भोग- 
विलास मे सल्ग्न रहता है। राज-काज देखनेका उसे बिल्कुल अवसर, 
नही मिलता है, अतः राज्यकर्मचारी मनमानी करते है। यद्यपि चेतन 
राजाने अपने शरीर देशकी सुरक्षाके लिए मोहको सेनापति, ऋ्रेधको कोत- 
वाल, लोमको मन्री, कर्म उदयको काजी, कामदेवको प्राइवेट सेक्रेटरी 
ओर ईर्ष्या इणाको प्रबन्धक नियुक्त किया है, फिर भी शरीर देशका 
शासन चेतनराजाकी असावधानीके कारण विश्व खल्ति होता जा रहा 
है। मान ओर चिस्ताने प्रधानमन्नी बननेके ल्ए सघर्ष आरम्भ कर दिया 
है। इधर लोभ और कामदेव अपना पद सुरक्षित रखनेके ल्ए नाना 
प्रकारसे देशको त्स्त कर रहे है। नये-नये प्रकारके कर लगाये जाते है, 
जिससे राज्यकी दुरबस्था हो रही है। जान, दर्जन,सुख, वीर्य जो कि चेतन 
राजाके विश्वासपात्र अमात्य है, उनको कोतवाल, सेनापति, प्राइवेट सेक्रो- 
टरी आदिने खदेड बाहर कर दिया है। शरीर-देशको देखनेसे ऐसा प्रतीत 
होता है कि यहां चेतनराजाका राज्य न होकर सेनापति मोहने अपना 


शत अष्टोत्तरी 


१६६ हिन्दी-जैन-सांहित्य-परिशीलन 


जआासन स्थापित कर लिया है। चेतनकी आशाकी सभी अवहेल्ना 
करते है | 


मायारानी भी भोह और लोमको चुपचाप राज्यसचालनमे सहायता 
देती है। उसने इसप्रकार षडयत्र किया है जिससे चेतन राजाका राज्य 
उलट दिया जाय और वह खय उसकी शासिका बन जाय | जब सुबुद्धि 
को चेतन राजाके विरुद्ध किये गये पडयन्रका पता लगा तो उसने अपना 
कर्तव्य और धर्म समझ कर चेतन राजाको समझाया तथा उससे प्रार्थना 
की--/प्रिय चेतन, ठुम अपने भीतर रहनेवाले जान आदिकी संभाल नहीं 
करते हो | इन्द्रिय और शरीर॒के गुणोकी अपना समझ माया रानीमे इतना 
आसक्त होना तुम्हे शोमा नहीं देता ! जिन क्रोध, मोह और काम कर्म- 
चारियोपर ठुमने विश्वास कर लिया है, वे निश्चय ही ठुमको ठग रहे है, 
तुम्हारे चैतन्य नगरपर उनका अधिकार होनेवात्य है, क्योकि ठुमने शरीर 
के हारनेपर अपनी हार और जीतनेपर जीत समझ ली है | दिन रांत माया 
कै द्वारा निरूषित सासारिक धन्धोमे सस्त रहनेसे तुम्हे अपने विश्वासपात्न 
अमात्योको भी खो देना पडेगा । ठुमने जो मार्ग अभी ग्रहण किया है, 
वह बिल्कुल अनुचित है | क्या कभी ठुमने विचार किया है कि तुम 
कौन हो, कहोंसे आये हो, ठम्हे कौन-कौन धोखा दे रहे है और ठम अपने 
खमावसे किसप्रकार च्युत हो रहे हो १ ये द्वव्य कर्म जञानावरणादि तथा 
भावकर्म राग-द्वेषाद, जिनपर तुम्हारा अट्टूट विश्वास हो गया है, तुमसे 
विल्कुल भिन्न है, इनका तुमसे कुछ भी तादात्म्य भाव नहीं है। प्रिय 
चेतन ! क्‍या तुम राजा होकर अब दास बनना चाहते हो । इतने चतुर 
और क्लाग्रवीण होकर ठुमने यह वेवकृफी क्यों की ? तीन छोकके खामी 
होकर मायाकी मीठी बातोमे उलझ्कर भिखारी बन रहे हो | ठम्हारे ताप 
को देखकर मैं वेदनासे झुल्स रही हूँ, तुम्हारी अन्धता मेरे लिए लजाकी 
बात है, अब भी समय है, अवसर है, सुयोग है और है विश्वासपात्र अमा- 
त्योका सहारा | हृदयेश | अब सावधान होकर अपनी नगरीका शासन 
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करें, जिससे जीघ्र ही मोक्ष महलपर अधिकार किया जा सके। प्राणनाथ | 
शज्य सेंभाल्ते समय तुमने मोक्षमहल्कों प्रात करनेकी प्रतिशा भी की 
थी। मै आपको विश्वास दिलाती हूँ कि मोक्षमहल्मे रहनेवाली मुक्ति- 
रानी इस ठगनी मायासे करोडों शुनी सुन्दरी और हाव-भाव प्रवीण 
है। उसे देखते ही मुग्ध हो जाओगे | एक बार उसका आलिगन कर 
ल्नेपर तुम अपनी सारी सुध बुध भूल जाओगे। प्रमाद और अहकार 
ठोनो ही ठुमको मुक्तिर्माके साथ विहार करनेमे बाधा दे रहे है | 

इस प्रकार सुबुद्धिने नाना तरहखे चेतनराजाकों समझाया | सुबुद्धि 
की बात मान ढेनेपर चेतनराजा अपने विश्वासपात्र अम्ात्य शान, दर्शन 
आदिकी सहायतासे मोक्षमहलपर अधिकार करने चल दिया | 

काव्यत्वकी दृष्टिसे इस रचनामे सभी गुण वर्तमान है। मानवके 
विकार और उसकी विभिन्न चित्तव्ृत्तियोका अत्यन्त सूक्ष्म और सुन्दर 
विवेचन किया गया है। यह रचना रसमय होनेके साथ मगल्प्रद है। 
“जिव! और 'सुन्दरका सबोग इसमे इतने अच्छे ढगसे दिखलाया गया है 
जिससे यह रचना स्थायी साहित्यमे अपना महत्त्वपूर्ण स्थान रखती है। 
जैलीकी दृष्टिसे इस रचनामे सस्क्ृत तत्सम अव्दोकी प्रधानता, गम्भीरता 
और अलकारोका प्रयोग सुन्दर हुआ है। भावात्मक शैलीमे कविने अपने 
हृदयकी अनुभूतिको सरलूरूपसे अभिव्यक्त किया है। दार्शनिकताके साथ 
काव्यात्मक शैलीमे सम्बद्ध और प्रवाहपूर्ण भावोकी अभिव्यजना रोचक 
हुई है । घमत्कारपूर्ण उक्तियों हृदयको स्पर्श ही नही करती, किन्तु भीतर 
प्रविष्ट हो जाती है | माधुर्य और प्रसाद गुणके साथ कतिपय पद्मोमे ओज- 
गुण भी विद्यमान है | त्रजमापाका निखरा रूप भावोको हृदयगम करनेमे 
अत्यधिक सहायक है | 

कवि चेतन राजाकी व्यवस्थाका विश्छलेपण करता हुआ कहता रत 

काया-सी छु नगरीमे चिदानन्द्‌ राज करे, 
साया-सी हु रानी पे मगन बहु भयों है। 
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सोह-सो है फौजदार क्रोध-सो है कोतवार ; 
लोभन्सो वजीर जहाँ लूटिबैको रहो है॥ 


उदैको जु काजी माने, मानकों अदल जाने , 
कामसेनाका नवीस आईं वाको क्यों है। 
ऐसी राजधानीसे अपने गुण भूलछि रो , 
सुधि जब आई तथे ज्ञान आय गद्यो है ॥ 


सुबुद्धि चेतनराजाकों समझाती है--- 


कौन तुस, कहाँ आए कौन बोराये तुमहिं , 
काके रस राचे कछु सुधह घरतु हो । 
कौन हैं ये कम॑ जिन्हे एकमेक मानि रहे , 
अजहूँ. न छागे हाथ भाँवरिं भरतु हो ॥ 
वे दिन चितारो जहाँ बीते हैं अनादि काल , 
केसे केसे संकट सहे हू विसरतु हो । 
तुम तो सयाने पे सयान यह कौन कीन्हो , 
तीन लोक नाथ हे के दीन से फिरतु हो ॥ 
सुनो जो सयाने नाहु देखो नेकु थोटठा छाहु , 
कौन विवसाहु जाहि. ऐसी लीजियतु है। 
दस ययोस विषे सुख ताको कहो केतों दुख , 
परिके नरक मुख कौलो सीजियतु है । 
केतो का बीत गयो, मनहू न छोर छोय , 
कहूँ तोहि कहा भयो ऐसो रीक्षियत है । 
आपु ही विचार देखो, कहिबे को कौन लेखों ; 
आवत परेखो तातें कठ्यो कीजियठ है ॥ 


इसमे पॉचो इन्द्रियोका सुन्दर सवाद भैया भगवतीदारु-द्वारा वर्णित 


आध्यात्सिक रूपक काव्य १६९ 


है। बताया गया है कि एक सुरम्य उद्यानमे एक दिन एक मुनिराज 
«. धर्मोपदेश दे रहे थे। उनकी धर्मदेशनाका श्रवण 
5300 2020 करनेके लिए अनेक व्यक्ति एकत्रित थे। सभामे 
नाना प्रकारकी शकाएँ की जाने लगी । एक व्यक्तिने मुनिराजसे पूछा--- 
“प्रम्ो | पद्मेन्द्रियोफे विषय सुखकर है या दुखकर |” 
मुनिराज--“थे पॉ्चेन्द्रियाँ बडी दुष्ट है, इनका जितना ही पोषण 
किया जाता है, दु-ख देती हैं।” 
एक विद्याधर बीचमे ही इन्द्रियोका पक्ष छेकर बोला---महाराज 
इन्द्रियाँ दुष्ट नही है । इनकी वात इन्हीके मुखसे सुनिये, ये प्राणियोकों 
कितना सुख देती हैं |” 
मुनिराज--“इन्द्रियों मेरे सामने प्रस्तुत है। में आज्ञा देता हूँ 
कि जो इनमे प्रधान हो, वह अपनी महत्ता बतलाये।” 
मुनिराजके इन वचनोको सुनकर सबसे पहले नाक अपनेको बडा 
सिद्ध करती हुई बोली--'मेरे समान महान्‌ ससारमे कौन है ? नाकके 
लिए राजा-महाराजा, गरीब-अमीर सभी कष्ट सहन करते है। नाक 
रखनेके लिए ही तो वाहुबलीने दीक्षा धारण की, रामने वन-वन भ्रमण 
किया, सती सीताने अग्निमे प्रवेश किया, द्रौपदी सोमा आदिने अनेक 
कष्ट सहन किये ओर कितने ही साधु बनकर दर दरके भिखारी बने | 
मेरी महताका पता इतनेसे ही लगाया जा सकता है कि नाककी रक्षाके 
लिए, कोई भी व्यक्ति अपना सर्वस्व छोडनेको तैयार हो जाता है |”? 
नाककी इस आत्मप्रशसाको सुनकर कान कहता है--“री मूर्खा ! 
तुझे घमण्ड हो गया है, तेरे दर्पको मै चूर कर दूँगा। तू कितनी 
घिनावनी है, दिनरात तुझमेसे पानी गिरता रहता है। छीक किसी भी 
इं्ट काममे बाधक हो जाती है। तू गन्दगीका भाण्डार है। देख मेरी 
ओर, मै कितना भाग्यशाली हूँ । अच्छे-अच्छे मधुर शब्द श्रवण कर 
कविता रचनेकी प्रेरणा मै ही देता हैँ। धर्मोपदेश, सुननेका काम भी 
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मेरा ही है, यदि मे उपदेश न सुनें तो यह जीव कभी भी मोक्ष प्राप्त 
करनेका प्रयत्न नहीं कर सकता है। द्ादशाग वाणीका श्रवण मैं ही 
करता हैं, मेरी ही प्रेरणाकों प्रातत कर जीव आत्म-कल्याण क्रनेंके लिए 
तैयार होता है ।” 
कानकी इन अहसम्मन्यतापूर्ण बातोकों सुनकर आँख बोली--6 ले 
झूठी बडाई करते हुए लज्जा नहीं आई, झठ बोलना पाप है। तुम नहीं 
जानते कि तुम्हारे द्वारा ही अच्छील और गन्दी बाते सुनकर राग-द्वेष 
उत्पन्न होता है| त॒म्हारे द्वारा सुनी गई बाते झूठी भी हो सकती है , 
कितने ही व्यक्ति इन झूठी बातोंके कारण आपसमे कलह करते है, लडते 
है तथा कितने ही छड झगडकर मभृत्युकों भी प्राप्त हो जाते है। मुझसे 
बडे तुम कभी नही हो सकते। मेरे द्वारा देखी गयी बात कभी भी झठी 
नही हो सकती है। सुन्दर और मनोरजक दृथ्योका अवलोकन मै ही 
करती हूँ। मेरे द्वारा ही तुम तीर्थकरोंके मनोहर रूपकों देख सकते 
हो, भेरे द्वारा ही साधु-सन्तोके दर्शन हो सकते है । यदि मैन रहेूँ तो 
ससारका काम चलना बन्द हो जाय। शरीरमे सबसे प्रधानता मेरी 
ही है। सिद्धान्त-ग्रन्थोका अव्ययन मुझसे देखे बिना कोई कैसे कर 
सकेगा ? रास्ता चलना, देना-लेना, पुण्य कार्य करना मेरी ही कृपाका 
फल है। मेरे रहनेपर ही भाई-बन्धु इज्जत करते है। एक ही क्षणमे मे 
क्यासे क्या बना देती हूँ ।” 
ओंखकी इस आत्म-छाघाको सुनकर रसना बोली--“अरी ! हले 
काजलसे रंगकर भी लज्जा नही आती । तेरी ही कृपाका यह फल है कि 
सुन्दरी र्मणियाँ अपने अद्भुत सलेने रूप-द्वारा साधु-मुनियोको भ्रष्ट कर 
देती हैं | ठहझसे अधिक तो मेरा ही प्रभाव है, अतः मैं ठुझसे बडी हूँ । 
क्या तू नही जानती कि मै ही पट्रुस व्यजनोका खाद लेती हूँ। मेरे 
बिना शरीर पुष्ट नहीं रहेगा, परिणाम यह होगा कि न कान सुन सकेगा, 
न ओँख देख सकैगी और न नाक सूघ सकैगी । खाद लेनेके अतिरस्फ 
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सम्त्रसिद्धि और साहित्यके रसका आखादन मे ही करती हूँ । मुझम इतनी 
प्रबल शक्ति है कि मैं अनुुको मित्र बना सकती हूँ। बडे बडे मुनिराज 
और धर्मोपदेशक मेरे द्वारा ही धर्मका वर्णन करते हैं | खर्ग, नरक और 
मोक्षकी चर्चा मेरे द्वारा ही होती है |” 

वीचमे वात काटकर स्पर्शनेन्द्रिय बोल उठी--“अरी जिह्ा ! च्यर्थ 
अभिमान मत कर | तेरी ही कृपासे आपसमे युद्ध होता है, तू ही राजा- 
महाराजो-द्वारा खून-खरात्री कराती है | अभक्ष्य-भक्षण करना भी तेरा ही 
काम है | में अपने सम्बन्धभे अधिक क्‍या कह--नाक, कान, आँख 
सभी तो मेरे पॉबो पडते है, तुम सभी इन्द्रियोँ मेरी दासी हो। 
मेरे सामने तुमने व्यर्थमे झूठी बडाई कर पाप अर्जन किया है। मेरी 
अहत्ता यही है कि मेरे बिना जप, तप, दान, पुण्य आठि कोई भी कार्य 
नही हो सकता है । हाथोसे ठान दिया जाता है, पॉवोसे तीर्थयात्रा की 
जाती है और मेरे ही द्वारा ससारके विपयोका अनुभव किया जाता है। 
जानती हो मेरे बिना क्रिया नहीं और क्रियाके बिना सुख नहीं, अतः में 
सब इन्द्रियोमे प्रधान हैँ ।”” 

इसी बीचमे मन बोल उठा--“अरी मूर्खा, तुम क्या अनाप-सनाप 
चकती हो | तुम्हारे समान धूर्त कोई भी नहीं है| रमणियोके प्रेमाल्गिन 
से तुम्ही जीवको बॉधती हो, तपस्यासे विचल्ति करना तुम्हारा ही काम 
है। अतः तुमसे वडा और प्रधान मै हूँ । मेरे शुद्ध रहने पर ही सब कुछ 
झुद्ध रह सकता है। में ही ठया, ममता आदिको करता हूँ, जितने भी 
विकार हैं, मुझमे ही उत्तन्न होते है। इन्द्रियोका सचाल्न मेरे ही द्वारा 
होता है | अतः मे सबका राजा हूँ और इन्द्रियों मेरी ढासी हैं । मेरी 
प्रेरणाके बिना एक भी इन्द्रिय अपना कार्य नही कर सकती है । जीवके 
समस्त कार्योंका सचाल्न मेरे ही हाथमे है [”? 

इसी बीच मुनिराज हँसते हुए कहने ल्गे--“रे मूर्ख मन, तू क्यो 
गर्व करता है। जीवके पापोकी अनुमोदना तुम्हारे ही ारा होती है। 
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इन्द्रियों स्थिर भी रहती है, किन्तु तुम सदा बन्दरके समान चचल रहते 
हो | कर्मबन्धनका कारण रे मन, तू ही है। विपयोकी ओर ठौडना तेरा 
सहज खमभाव है |” 
मुनिराजकी इन वातेको सुनकर नमस्कार करता हुआ मन कहने 
ल्गा--प्रभो | मे अपना दोप समझ गया । आप कृपाकर मुझे यह बत- 
लाइये कि परमात्मा कौन है और छुख किस प्रकार उपलब्ध होता है ।” 
मुनिराज--“राग-हेपके दूर हो जानेपर यह आत्मा ही परमात्मा वन 
जाती है। परमात्मा दो प्रकारके हैं--सकल और निकल । परमात्माके ये 
भेद राग-द्वेषफे अभावकी तारतम्यताओ कारण हैं | यद्यपि किसी भी पर- 
भात्मामे राग-द्वेप बिल्कुल नही रहता, परन्तु जर्जरित सस्कार और वास- 
नाएँ इस जीवके साथ लगी रह जाती हैं, जिससे निकल परमात्मा गरीर 
के बन्धनको छोडनेके उपरान्त ही यह जीव वन पाता है |” 
इस पड्चेन्द्रिय सवाव्मे इन्द्रियोके उत्तर-प्रत्युत्तर वंडे ही सरस और 
स्वाभाविक है। कविने प्रत्येक इन्द्रियका उत्तर इतने प्रमावक ढगसे 
दिखाया है, जिससे पाठक प्रभावित हुए बिना नहीं रह सकता | सर्व 
प्रथम अपने पश्षकों स्थापित करती हुई नाक कहती हे--- 
नाक कहै प्रभु मै बडी, और न बढो कहाय।४ 
नाक रहे पत लोकमें, नाक गए पत जाय ॥ 
प्रथम बदन पर देखिए, नाक नवर आकार । 
सुन्दर महा सुहावनो, मोहित लोक अपार ॥ 
सुख बिरूसे ससारका, सो सब सुझ परसाद । 
नाना दुक्ष सुगन्धि को, नाक करे आस्वाद॥ 
नाकके पक्षकों सुनकर कानका उत्तर--- 


कान कहे री नाक सुन, तू कहा करे ग्रुमान। 
जो चाकर आगे चले, तो नहि भूप समान ॥ 
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नाक सुरनि पानी झरे, वहे इलेपस अपार। “८ 
शूंधनि करि पूरित रहै, लाजे नहीं गैवार ॥ 
तेरी छींक सुने जिते, करे न उत्तम काज । 
मूदे तुद्द दुर्गन्‍न्ध्सें, तक न आबे छाज ॥ 
चृपस ऊँ नारी निरख, और जीव जग मॉह्ि। 
जित तित तोको छेदिये, तोऊ लजानों नाहिं ॥ 
४2... «है; » है 
कानन कुण्डल झलकता, मणि सुक्ताफल सार। 
जगमग जगमग है रहै, देखे सब संसार ॥ 
सातों खुरकों गाइवो, अदूभुत सुखमय स्वाद । 
इन कानन कर परसिये, मीठे मीठे नाद॥ 
कानन सरभर को करे, कान बढ़े सरदार। 
छह्दो द्वव्य के गुण सुने, जाने सबद विचार ॥ 


यह एक सरस आध्यात्मिक रूपक काव्य है। इसका सजन कवि 
भगक्तीदासने मानवात्माकी उस चिरन्तन पुकारकों लेकर किया है, जो 
मधुविन्दुक चौपाई मानव-सनमे अनादि कालसे व्याप्त जडीभूत अन्ध 
तमिस्ता-पुज्ञका विदारण कर चिर-अमर आनन्द- 

भासके अन्वेषणकी आकाक्षासे व्याप्त है। कविने रूपकात्मक कथानकसे 
अपने अन्तःप्राणोका स्पन्दन भर कर शाश्वत वास्तविकताका अक्षम स्वरूप 
कलात्मक रूपसे प्रस्कुटित किया है। इसके मर्ममे निहित चिरन्तन सत्य 
सदा सूर्यकी तरह प्रोज्ज्वल रहेगा, युग या समय-विशेषका प्रकोप श्रावणकै 
मेघोके समान इसके उज्ज्वल स्वसूपको क्षणमरके ल्ए भले ही अन्धकार- 
सय बना दे, परन्तु इसका ठिव्य सन्देश सदा ही मानवताका पाठ पढाता 
रहेगा | कविने अतीन्द्रिय आनन्दका निरूपण करते हुए नाना मनोददेग 
एवं मायामय दृश्यपणोका विवेचन बडे ही हृदय-आह्य ढगसे किया है। 
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प्रछोभन इस मानवको मानवतासे किस प्रकार दूर कर देते हैं तथा जीवन- 
ल्षितिज इन प्रलोमनोसे कितना धूमिल हो जाता है, आदिका सृध्म 
विश्लेषण इस ह्घुकाय काव्यमे विद्यमान है। कश्नन और कामिनीका 
प्रलोभन ही प्रधान है, इसीके अधीन होकर मानव नाना अताडनाओ, 
वेदनाओ और उद्देल्नोका सन्दोह अपनेमे समेटे अखण्द ऐश्वर्य सम्मोगके 
अप्रतिहत आत्मोल्छासमे रत रहता है। परन्तु इस अपरिमित सुख-भाण्डारमे 
भी आकाक्षाओकी अतृप्ति रहनेसे वेठनाजन्य अनुभूति वर्त्तमान रहती है | 
कविने अपनी भावुकता और कल्पत्मक्ताका आश्रय ल्कर इस ल्पकमे 
उपयुक्त तथ्यकी सुन्दर विवेचना की है। 

कविने मधुविन्दुकका रूपक देते हुए बताया है कि एक दिन एक 
मुनिराज पूछे गये प्रव्नोंका उत्तर देनेके लिए कथा कहने छगे---“एक 
पुरुष वनमें जाते हुए रास्ता भूलकर इधर-उघर भटकने रूगा | जिस 
अरण्यमे वह पहुँच गया था, वह अरण्य अत्यन्त भयकर था | उसमे सिह 
और भदोन्‍्मत्त गजोकी गर्जनाएँ सुनाई पड रही थी । वह भयाक्रान्त 
होकर इधर-उधर छिपनेका प्रयास करने लगा, इतनेमें एक पागल हाथी 
उसे पकडनेके लिए दौडा | हाथीको अपनी ओर आते हुए देखकर वह 
व्यक्ति भागा । वह जितनी तेजीसे भागता जाता था, हाथी भी उतनी ही 
तेजीसे उसका पीछा कर रहा था | जब उसने इस प्रकार जान बचते न 
देखी तो वह एक बृक्षकी शाखासे छटक गया, इस वृक्षकी शाखाके नीचे 
एक बडा अन्धकूप था तथा उसके ऊपर एक मधुमक्खीका छत्ता लगा 
हुआ था । हाथी भी ढौडता हुआ उसके पास आया, पर नाखासे लटक 
जानेके कारण, वह उस पेडके तनेको सूँडसे पकडकर हिल्ने लगा । दृक्षके 
हिल्नेसे मधुछत्तेसे एक-एक बून्द मधु गिरने लगा और वह पुरुष उस 
मधुका आस्वादन कर अपनेको सुखी समझने लगा | 

नीचेके अन्धकूपमे चारो किनारोपर चार अजगर मुँह फैलाये हुए 
बैठे थे तथा जिस शाखाको वह पकडे था, उसे काले और सफेद रहइ्ढके 
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दो चूहे काठ रहे थे | उस च्यक्तिकी चुरी अवस्था थी, पागल हाथी इक्षको 
उसाडकर उसे मार टाल्‍ना चाहता था तथा दाथीसे बच जानेपर चूरे 
उसकी डाल्को वाट रहे थे, जिससे दह अन्धकृूपम गिरवर अजगरोका 
अध्य बनने जा रहा था | उसकी इस दयनीय अवस्थाको आवाशमार्गमे 
जाते हुए विद्याधर-ढग्पत्तिने देसा। स्त्री अपने पतिसे कहने लगी-- 
“स्वामिन्‌ . इस पुस्पका जन्द उड़्ार कीजिये। यट जल्दी ही अन्धकृपमे 
गिरकर अजगरोका शिकार होना चाहता है | आप दयाड ६, अत अब 
विल्म्ब करना अनुचित है इसे विमानस वंठाकर इस दुःससे छुटपारा 
दिल्प देना रमारा परम कर्त्तव्य ९।' स्रीके अनुरोधसे विप्राधर वरों आया 
और उससे कटने ल्गा--'आओ ! मे तुम्हारा द्वाथ पक्ट़े लेता हूँ । 
विश्वास करो म॑ तुम्हे व्मान द्वारा सुरक्षत खानपर पहुँचा दूंगा |? ,वह 
पुरुष बोल--''मित्र, ज्यप बड़े उपकारी है, कृपया थोटी देर रुके रे, 
अबकी वार गिरनेवाली मडु-बृन्ठफ़ो सावर में जाता हैं? । विद्याधरने 
बहुत देर तक प्रतीक्षा करनेफे बाद पुन. कद्या--भई, निकलना है तो 
निकलो । विल्म्ब करनेरू तुम्हारे प्राण नही बच सकेंगे, जट्दी करो |! 

पुरुप--महाभाग | इस मधबून्ठमे अपूर्य स्वाद है। में अब निक- 
लता हूँ, अबकी चूँद और चाट लेने दीजिये।” बेचारे विद्याधरने 
कुछ समय तक प्रतीक्षा क्रनेके उपरान्त पुन कषा--“क्या भाई! 
तुम्ट इससे छुटकारा पाना नहीं हैं ? जब्दी आओ, अब मुझे देरी हो 
रही है।! लोभमी पुदुप वास-वार उसी प्रकार एक देँद और चाट लेने 
दो, उत्तर देता रहा । अब निराण होकर विद्याधर चला गया ओर कुछ 
समय पच्चात्‌ शाखाके कट जानेपर वह उस अन्ध कृपमे गिर गया 
तथा एक क्नारेके अजगरका शिकार हुआ | इस रुपकको कविने स्पष्ट 
करते हुए कहा हैं-- 


यह संसार महा वन ज्ञान । तामहिं भयज्ञम कूप समान ॥ 
गज लिम काल फिरत निशदीस। तिहँ पकरन कहूँ घिस्वाधीस ॥ 
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घबटकी जटा रूटकि जो रही । सो जायुर्दा जिनवर कही ॥ 
तिहँ जर काटत मूसा दोय । दिन अरु रैन ऊूखहु तुम सोय ॥ 
माँखी चूँटत ताहि शरीर । सो वहु रोगादिक की पीर ॥ 
अजगर पर्यो कूपके बीच । सो निगोद सबतें गति बीच ॥ 
थाकी कछु सरजादा नाहिं। कार अनादि रहे इह माहि ॥ 
तातें भिन्न कही इहि ठौर । चहुँगति महितें भिन्न न और ॥ 
'चहुँदिश चारहु महाभुजंग । सो गति चार कही सरवंग ॥ 
सधुकी बून्‍्द विषे सुख जान । जिहँ सुख काज रह्यौ हितमान । 
ज्यों नर त्यो विपयाश्रित जीव । इह विधि सकट सहे सदीव ॥ 
विद्याधर तहँ सुगुरु समान । दे उपदेश सुनावत ज्ञान ॥ 


कविने इस रूपक द्वारा विषय-सुख और सारहीनताका सुन्दर विश्लेषण 
किया है। तथा मिथ्यात्व, अविरति आदिको त्यागकर सम्यक्‌ श्रद्धाल 
और सम्यक्‌ शानी बननेके लिए जोर दिया है। 

स्वम्नवत्तीसी, मिथ्यात्वचतुर्दशी आदि ओर भी कई रचनाएँ आध्या- 
त्मिक रूपक काव्यके अन्तर्गत आती है । जैन रुपक काव्यकी परम्परा 
बहुत दिनोतक चलती रही | 

हिन्दी साहित्यमे जायसीके पद्मावतके पश्चात्‌ रूपक साहित्यकी धारा 
सूखी-सी मातम पडती है । यद्यपि नाव्यक्षेत्रमे भारतेन्दुका पाखण्ड-विड- 
म्बन, प्रसादका कामना नाटक ओर कवि पन्‍्तका ज्योत्स्ना रूपकके सुन्दर 
उदाहरण है, तो भी इस अगके विकासकी अमी आवश्यकता है। काव्य 
साहित्यमे प्रसादकी 'कामायनी' रूपक काव्य है। भारतेन्दुने कल्यिगक 
प्रभावसे जीवनमे सतोगुणका अभाव एव रजोगुण-तमोगुणका प्राधान्य है, 
इसका चित्रण इस रूपकमे किया है। नाटककारने बताया है कि शान्ति 
और करुणा दो सखियो हैं | शान्ति अपनी प्यारी माँ भ्रद्धाके वियोगमे 
दुःखी है । करुणा अपनी सखी शान्तिको सान्त्वना देती हुई तीथों, 
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आशभ्षमो, मठो, देवाल्यो एवं मुनियोके आवासोमे अ्रद्धाको हँढनेको 
कहती है| शान्ति सर्दन्न भ्रद्धाको टरेंढती है, पर उसे सर्वत्र पासण्ड ही 
दिखलायी पडता है। धार्मिक भें एताका भाव केवल शब्दोमे ही हे, क्रिया- 
त्मक जीवनमें प्रत्येक धर्माबल्ग्बी धर्मफे उदात्तत्वरुपकों भूलकर, इन्द्रिय- 
सुस-ल्प्सामे ही धर्म समझता है। यह नाटक शानसर्योग्य नाव्ककी 
छावा-सा प्रतीत होता है । 
कवि प्रसादका कामना नाटक साम्झृतिक रुपक है। कामना मानव- 
मनःलोेककी रानी है, वह विलासके प्रति आइृष्ट होती है, पर उसके साथ 
उसका विवाह नहीं होता और अन्तमे सनन्‍्तोपके साथ उसका परिणय हो 
जाता है। विलास कामनाको छोट लाल्साके साथ परिणय करता है--- 
दोनो एक दूसरेके आर्क्पणपर मुग्ध है । विलास अपना प्रभुत्व स्थापित 
क्रनेके लिए, स्वर्ण ओर मठिराका प्रचार करता है, पश्चात्‌ शनेः-शनेः 
सभ्य शासनकी दुद्दाई देकर सभी लोगोपर नियन्त्रण करना आरम्भ कर 
देता है। जब मानवता ताटटि-आ्राहि करने लगती है, तो कामनाको अपनी 
भूल अवगत हो जाती है और वह सन्तोपको वरण करती है। सब मिलकर 
विलास ओर लाल्साको उनकी समस्त स्वर्णगणिके साथ समुद्र विसर्जित 
कर देते है | वह रुपक सागोपाड् है । 
जैन काव्यके रूपक भी साद्भोपाड़ हैे। यद्यपि कथाम मानवीय 
रोचकता कुछ क्षीण है, सेडान्तिक आधार कुछ अधिक स्पष्ट होनेके कारण 
मानव मनको स्मानेमे कुछ असमर्थसे €, पर मानव मनको थकाते या 
वोझिल नहीं बनाते हैं | कवित्वका उल्लास प्रत्येक काव्यमे विद्यमान है। 
पात्नोंका चरित्र-विलास, उनका मासल व्यक्तित्व ओर आकर्षक वार्तालाप 
इन काव्योमे प्राय. नहीं है, फिर भी विचारोका सुन्दर सकलन हुआ है। 
सूध्म शरीरधारी पात्रोंका अतीन्द्रिय कर्मलेफ़ स्वभावतः मनोरज्ञक होता 
है| इन काव्योमे सिद्धान्त और कविता जीवनकी आधार भूमिपर सहज 
समन्वित है | सुनहली कत्पनाएँ वायवी वातावरणमे कविताकी रग- 
श्र 
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विरगी क्यारियोमे सिद्धान्तोंकी कुसमवाटिका आरोपित करती है। यह 
वाठिका केवल इन्द्रियोकोी ही तृप्ति नहीं देती, प्रत्युत अतीन्द्रिय जगत्‌कों 
भी शान्ति प्रदान करती है। जीवनकी रागात्मक सम्बन्धोसे प्रथक्‌ हो 
मानव आ व्यात्मिक लोकमे विचरण करने लगता है | जैन कवियोने रूपक- 
के अमूर्त सिद्धान्तोमे और मूर्त कथावस्तुमे समानान्तर चल्नेवाली एक 
साम्य भावना अकित की है। साम्य प्रायः इतना स्पष्ट और कथाका 
आवरण इतना झीना है कि सिद्धान्त स्वय बोल्ते हुए सुनाई पडते है। 


पतन्नमाध्याय 
प्रकीणक काव्य 


जीवनके सूक्ष्म व्यापक सत्योका उद्घाटन करना, मानवके प्रकृत राग- 
देषोका परिमार्जन करना एवं भानवकी स्वभावगत इच्छाओ, आकाक्षाओ 
और प्रदृत्ति-निज्वत्तियोका सामझस्य करना ही जैन प्रकीर्णक काव्योका 
वर्ण्य विषय है। इन काव्योमे मानवको जडतासे चैतन्यकी ओर, भरीरसे 
आत्माकी ओर, रूपसे भावकी ओर बढना ही “येय बतलाया गया है। 
जीवनकी विभूति त्याग और सयम है, यह त्याग भावुकताका प्रसाद न 
होकर शञानका परिणाम होता है। जबतक जीवनमे राग-ह् घकी स्थिति बनी 
रहती है तबतक त्याग और सयमकी प्रवृत्ति आ नहीं सकती । राग और 
द्वेष ही विभिन्न आश्रय ओर अवल्म्बन पाकर अगणित भावनाओके रूपमे 
परिवर्तित हो जाते है। जीवनके व्यवहास&क्षेत्रमे व्यक्तिकी विशिष्टता, 
समानता एवं हीनताके अनुसार उक्त दोनों भावोमे मौलिक परिवर्त्तन 
होता है। साथ और गुणवानके प्रति राग सम्मान हो जाता है, यही 
समानके प्रति प्रेम एवं हीनके प्रति करुणा बन जाता है। मानव राग 
भावके कारण ही अपनी अमीए इच्छाओकी पूर्ति न होनेपर क्रोध करता 
है, अपनेको उच्च और बडा समझ कर दूसरोका तिरस्कार करता है, 
दूसरोकी धन-सम्पात्ति एवं ऐश्वर्य देखकर हृदयमे ईर्प्याभाव उत्पन्न करता 
है तथा सुन्दर र्मणियोके अवल्योकनसे काम दृष्णा उसके हृदयमे जाग्रत हो 
जाती है। 

जिस प्रकार रोगकी अवस्था और उसके निदानके मारूस हो जानैपर 
रोगी रोगसे निदृत्ति प्रात करनेका प्रयक्ञ करता है, उसी प्रकार प्रत्येक 
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व्यक्ति ससाररूपी रोगका निदान और उसकी अवस्थाकों जानकर उससे 
मुक्त होनेका प्रयास कर सकता है। ससारके दुःखोका मूल कारण राग- 
द्वेप हैं, इन्हे शास्त्रीय परिभाषामे मिथ्यात्व कहा जाता है। आत्माके 
अस्तित्वमे विश्वास न कर अनात्मरूप--राग-द्वेप रूप श्रद्धा करनेसे मनुष्य- 
को स्व-परविवेक नहीं रहता है, जड-शरीरकों आत्मा समझ लेता है तथा 
स्त्री, पुत्र, धन, धान्य, ऐश्वर्यमे रागके कारण लिपि हो जाता है, इन्हे 
अपना समझकर इनके सद्भाव और अभावमे हर्प-विपाद उत्पन्न करता है । 

आत्मविश्वासके अमावमे जान भी मिथ्या रहता है। अतएव कषाय 
ओर असयमसे युक्त आचेरण भी मिथ्याचरण कहा जाता है। अनात्म- 
विधयक प्रवृत्ति होनेसे इस मानवको सर्वदा कष्ट भोगना पडता है। इसी 
कारण सदाचारसे विम्नुख मानवको आत्ममावमे प्रतिष्ठित करना सत्सा- 
हित्यका ध्येय साना गया है। प्रकीर्णक काव्यके सचयिता जैन आचायों 
और कवियोने मानवका परिष्कार करनेके लिए धार्मिक, सामाजिक, 
पारिवारिक आदि आदरशोकी सरस विवेचना की है। उन्होने मानवको 
व्यष्टिके तलसे उठाकर समष्टिके तलपर प्रतिष्ठित किया है। बहिर्जगतके 
सोन्दर्यकी अपेक्षा अन्तर्जगतक सोन्दर्यका इन्होने प्रकीर्णक काव्योमे विशेष 
निरूपण किया है | यह सौन्दर्य क्षणिक आनन्दको प्रदान करनेवाल्य नही 
है, अपितु मानव-हृदयकी गूढतम जटिल समस्याओका प्रत्यक्षीकरण 
करनेवाला है। 

जो कवि मानवके अन्‍्तर्जगत्‌्के रहस्यथको खोलकर देखता है, उसकी 
मानसिक पहेलियोको सुल्झाता है, वही श्रेष्ठ कविके सिंहासनपर आरूढ 
होनेका अधिकारी है। यद्यपि कुछ आलोचक काव्यकै इस उपयोगिता- 
वादी दृष्टिकोणको स्वीकार नही करते है तथा आचारात्मक वर्णनोकी 
प्रधानता होनेसे दूसरे काव्य साहित्यसे प्थक्‌ ही कर देना चाहते है, 
परन्तु वे सम्भवतः इसे भ्रुला देते है कि जीवनमे जो प्रमुख इच्छाएँ 
और कामनाएँ है, साहित्यमे वे ही स्थायी भाव है। जो साहित्यकार 
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मानवकोी अनात्म-भावनाओसे मोडकर आत्मभावनाओकी समचतुरख 
भूमिमे ले जाता है और वह जीवनका यथार्थ परिजान करा देता है, 
उसे स्थायी साहित्यका निर्माता साननेमे किसीको भी आपत्ति नही होनी 
चाहिये | हो, जहॉपर भावोकी अप्रतिहत घारा न होकर कोरा उपदेश रहता 
है, वहां निश्चय ही काव्य निष्प्राण हो जाता है। जैन प्रकीर्णक काव्यके 
निर्माताओने अपार भाव-मेदकी निधिको लेकर प्रायः भोष्ठ काव्य ही 
रे हैं, जो युग-युगतक सात्कृतिक चेतना प्रदान झरते ररेगे। 


काव्यके सत्य, जिव और सुन्दर इन तीनी अवयवोमेसे जेन प्रकीर्णक 
काव्योर्म शिवत्व-ल्रेकहितकी ओर विशेष ध्यान दिया है| पर इसका 
अर्थ यह नहीं कि सत्य और सुन्दरकी अवरेल्ना की गयी है। इन काव्योमे 
सौन्दर्य ओर सत्यकी स्वाभाविकता इतनी प्रचुरमात्रामे पायी जाती है, 
जिससे उदात्त भावनाओका सचार हुए. बिना नहीं रहता । तथ्य यह है 
कि ल्पेकहितकी प्रतिष्ठाके लिए जैन प्रकीर्णक काव्य-र्चयिताओंने रचना- 
चाठुर्यके साथ मानसिक शक्तिके निमित्त सदवृत्तियोकी आवध्यकता 
अनिवार्य स्पसे प्रतिपादित की है। 


कवि वनार्सीदासकौ सृक्तिमुक्तावली, ज्ञानपत्चीसी, अध्यात्मवत्तीसी, 
कमंछत्तीसी, मोक्षपडी, शिवपच्चीसी, शानवावनी, मैया भगवतीदासकी 
पुण्यपत्चीसिका, अक्षरवत्तीसिका, शिक्षावली, गुणमजरी, अनादिवत्तीसिका, 
मनवत्तीसी, स्वप्नवत्तीसी, वेराग्यपच्चीसिका, आश्चर्यचतुर्दगी, कब 
रुपचन्दका परमार्थ-अतक दोहा, कवि द्यानतरायका 'सुवोधपचासिका* 
धर्मपच्चीसी, व्यसन त्याग पोडण, सुखबत्तीसी, विवेकबीसी, धर्मरहस्य- 
बावनी, व्यौह्रपीसी, सजनगुणदशक, कवि आनन्दघनकी आनन्द- 
वह'त्तरी, भूधर कविका जेनशतक, बुधजन कविकी बुधजन सतसई, 
डाल्रामका गुरुपदेश श्रावकाचार एवं दौल्तराम कविकी छहृदाल्प प्रसिद्ध 
प्रकीर्णक काव्य है | इन सभी कवियोंने आचार और नीतिकी अनेक बाते 
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सरस रूपमे अकित की है। यहाँ कुछ स्चनाओके सम्बन्ध प्रकाश 
डाला जायगा | 

सस्कृत भाषाम कवि सोमप्रमने सृक्ति-मक्तावलीकी रचना की है। 
कविवर वनारसीदासने इसका इतना सरलहू और सरस अनुवाद किया है कि 
अनुवाद होनेपर भी इस रचनामें मौल्किताका आनन्द 
आता है। कविने जीवनोपयोगी, आत्मोत्थानकारी बाते 
अदूभृत ढगसे उपरियत की ह। मूर्ख मनुष्य इस मानव जीवनकों किस 
प्रकार व्यर्थ खोता हैं, टसका निस्पण करता हुआ कवि कहता है कि 
जैसे विवेकहदीन मूर्स व्यक्ति हाथीकों सजाकर उसपर इ वन ढोता है, 
सोनेके पात्रमे धूल भरता है, अमृतसे पैर धोता है, कोएको उडानेके लिए 
रत फेककर रोता है, उसी प्रकार वह इस उुर्लम मानव शरीरकों पाकर 
आत्मोडारके बिना योही खो देता है | कविका निरुपण जितना प्रभावो- 
त्पादक है, उतना ही मर्मस्पर्णी भी है। कवि कहता है--- 
१.“न्यों मति हीन विवेक बिना नर, साजि मतद्जज इईंघन ढोवे | 

कचन भाजन धूल भरे शठ, नूढ़ सुधारस सो पग धोवे ॥ 

वाहित काग उड़ावन कारण, ढार उद्धि मणि मूरख रोचे। 

त्यो यह दुर्लभ देह त्रनारसि? पाय अजान अकारथ खोबे ॥ 


ल्थ्मी कितनी चचल होती है ओर यह कितने तरहकी विद्यस-लीलाएँ 
करती है, इसका चित्रण करता हुआ कवि कहता है कि वह सरिताके जल- 
प्रवाहके समान नीचकी ओर ढल्ती है, निद्वाके समान वेहोभी वढाती है, 
बिजलीकी तरह चचल है तथा छुएके समान मनुष्यको अन्धा बनाती है। 
यह तृष्णा अग्निको उसी तरह बटाती है जैसे मदिरा मचताको | वेश्या 
जिस तरह कुरूप-सुरूप, ब्नद्द-त्राह्मण, ऊँच-नीच, विद्दान-मूर्ख, आदिसे 
दिखावटी स्नेह करती है, उसी प्रकार यह भी समीसे कृत्रिम प्रेम करती 
है | वेष्याके समान ही विश्ववधातिनी और नाना दुर्गुणोकी खान है | कवि 
इसी आशयको स्पष्ट करता हुआ कहता है-- 


सूक्ति-मुक्ताघली 
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नीच की ओर ढरे सरिता जिसि, घूम वढ़ावत नौढकी नाई। ० 

चचला हौ प्रगटे चपला जिमि, अन्घ करे जिम घृमकी झोंदई॥ 

तेज करे तिसना ठच ज्यों सद, ज्यों मद पोपित सूड़के ताईँ । 

ये करतूत करे कमला जग, डोलत ज्यो कुलटा विन साईं ॥ 

समस्त दोपोको उत्पन्न करनेबातद्य अहकार विकार है। इस “अह! 
प्रबृत्तिके आधीन होकर मनुप्प दूसगेकी अवहेल्ना करता है। अपनेको बडा 
और अन्यको तुच्छ या रुघु समझता है। अतएव समस्त दोष इस एक ही 
दुष्प्रदुत्तिमि निवास करते है। कवि कहता हे क्रि इस अभिमानसे ही 
विपत्तिकी सरिता कलू-कल ध्वनि करती हुई चारो ओर प्रवाहित हो रही 
है| इस नदीकी धारा इतनी प्रखर है, जिससे यह एक भी शुणग्रामको 
अपने पूरमे बहाये त्रिना नही छोडती | अतएव यह 'अहमाव' एक विशाल 
पर्वतके त॒ल्य है, कुबुद्धि और माया इसकी गुफाएँ ह, हिंसक बुद्धि धूम- 
रेखाके समान और क्रोध दावानलके समान है | कवि कहता हे-- 

जातें निकस विपति सरिता सब, जगमे फैल रही चहुँ ओर । ““ 

जाके ढिंग ग़ुणप्राम नाम नहि, माया कुमतिशुफा अति घोर ॥ 

जहँ पधबुद्धि घूमरेखा सम, उदित कोप दावानल जोर । 

सो अभिमान पहार पढतर, तजत ताहि सर्वक्ष किशोर ॥ 

इस काव्यमे जीवनोपयोगी अहिसा, सत्य, अचोर्य, त्रह्मचर्य, अपरि- 
अह एवं सयमकी विवेचनाके साथ क्रोध, मोह, लोम, अभिमान, काम, 


ईर्ष्या, घणा आदि विकारोकी आल्येचना की गयी है। भाव और भाषा 
दोनो ही दृष्टियोसे रचना उपादेय है । 


मानवके शान्त गम्भीर हृदयकों अज्ञान सर्वदा वेदनामय बनाता 
रहा है । श्ञानका जो अग गिवत्वका उद्घाटन करता है, उसके तिरोहित 
अलबबियो: - आच्छादित हो जानेसे मानवका मानवत्व ही लुप्त 
हो जाता है। कविने इस रचनामे ज्ञानकी महिमा 

का मनोहर वर्णन किया है तथा कवि मानव-हृदयके अन्तरतमकों टये- 
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लता हुआ प्रभावोत्पावक जशैलीमें म्मो्ार व्यक्त करता हुआ पाखण्डियो- 
को फटकारता है कि रे मूर्ख प्राणी ! तू क्‍यों दीन पद्मुऑँका वध करता 
है । दृदयमें जान-ज्योतिके जाशत हुए बिना तुम यज करनेके अविकारी 
नही। सच्चा यन॒ वही व्यक्ति कर सकता है जो आत्मनानके ढीपकको 
प्रज्वल्ति कर सकेगा | जो व्यक्ति नाना तीथा और अनेक सरिताओमे 
अबोधपूर्वक स्नान करता है, उसका वह स्नान व्यर्थ है। निर्मल आत्म- 
जलमे स्नान किये बिना तीर्थत्नान कोरा आडम्बर है | सच्चा आत्मवोध 
ही शान्ति दे सकता है, इसीसे आत्म्र्शन सम्भव है। जानी व्यक्ति 
विपत्ति और सकटके समय अचल, अडिय और स्थिर रहता है | ससार- 
का कोई भी प्रलोमन उसे अपने कर्त्तव्य-मार्गसे च्युत नहीं कर सकता 
है | सुख-दुःख तो ससारमे पुण्य-पापके उदयसे अहर्निश आते रहते 
है। विचारो ओर भावनाओंमे सन्तुल्न उत्तनत्न करना तथा अन्तससे 
जशानदीपको प्रकाशित कर अनात्म-मावनाओके तिमिर॒को विच्छिन्न करना 
प्रत्येक विचारवान्‌ व्यक्तिका कर्त्तव्य है। कवि वनारसीदास इसी भावना- 
को व्यक्त करते हुए कहते हैं--- 


+“क्ीन काज मसुगध करत वध दीन पश्च, 
जागी न अगम ज्योति कैसो यज्ञ करिहे। 
कौन काज सरिता समुद्त सर जल डोहै, 
आतस असर डोटो अजहूँ न डरिहे ॥ 
काहे परिणाम संक्लेश रूप करे जीव, 
पुण्य पाप सेद किए कहूँ न उधरिहे। 
चबनारसीदास” निज उकत अरूत रस, 
सोईं ज्ञान सुने तू अनन्त भव तरिहे॥ 


आत्मशानीकी अवस्था, कार्य-पद्धति एवं जीवनकी गतिविधिका 
निरुपण करते हुए कवि कहता है कि जिस व्यक्तिको सच्चा आत्मबोध ग्रास 
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हो गया है, वह अपनी सीमाका उल्लघन नहीं करता है। जिस प्रकार 

वर्षा ऋतुम सरिताओमे बाट आ जाती है और उसमे तृण, काछठ आदि 

बस्तुएँ वह जाती है, किन्तु चित्रावेल इस बाढमे बह जानेपर भी सडती- 

गलती नहीं है और न वह गली-गली मारी-मारी फिरती द्वी है, इसी 

प्रकार पॉचो इन्द्रियोके प्रपचसे पडठकर भी आत्मजानी विलाससे प्रथर्‌ 
रहता है, इन्द्रियाँ उसे आसक्त नहीं कर पाती है। लोभ, मोह आदि 

विकारोसे यह अपनी रक्षा कर लेता है-- 


< ६ बरलोल नठी नाले सर जोर घड़े, 
बाढ़े नाहिं सरजाद सागरके फेल की। 
नीरके प्रवाह तृण काठवुन्द वहे जात, 
चित्रावेल आइ चढ़े नाहीं कहू गेल की ॥ 
धनारसीदास”ः ऐसे पंचनके परपच, 
रंचकु न संक जावचे चीर छुद्धि छेल की । 
कुछ न अनीत न क्यों प्रीति पर ग्रुण सेती, 
ऐसी रीति घिपराति अध्यात्म शक की ॥ 


इस रचनामे कुल ५२ पद्म हें, सभी आत्मवोध जाण्त करनेमे सहा- 

यक है | 
भैया भगवतीदासको जीवनकी नश्वस्ता और अपूर्णताकी गम्भीर 
अनुभूति है। इसी कारण विब्व और विध्वफे इन्द्रोका चिन्तन, मनन 
अनिलपदी सिर ओर विश्लेषण इनकी कवितामे विद्यमान है। 
काल्पनिक और वास्तविक जीवनकी गहन व्याख्या 
करते हुए आत्मतत््वका विवेचन किया है। कबिने इस प्रस्तुत स्वनामें 
अपने आभ्यन्तरिक सत्यको देखने और दिखलानेका प्रयास किया है। 
कविका अनुभूतिका लोत आत्मदर्शनसे प्रवाहित है। वह जीवनकी समस्त 
समस्याओका एकमात्र समाधान साधना या सयमको बतलाता है | जब- 
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तम विध्वके पदाथाम आसक्ति रहेगी, सबमकी भावना उत्मन्न नहीं हो 
सकती । इसी कारण कलाकार जगतके वास्तविक क्षणमगुर रुपको व्यक्त 
करता हुआ ससारकी स्वार्थ-परता, उसके रागात्मक घिनौने सम्बन्ध, एव 
अन्तर्जगत॒की विभिन्न अवास्तविकताओका प्रत्यक्षीकरण करता है, क्षणभगुर 
शरीरसे अमर आत्माकी और अग्रसर होता है तथा मूर्त जीवनमे अमूर्तका 
एव स्थूल रूपमें सद्ष्म रुपका सामीप्य लाभ क्रनेको उत्सुक है। अनित्व- 
पत्चीसिदामे बाह्मचित्रणमे इतनी प्रगल्मता नहीं दिखल्ययी गयी है, जितनी 
अन्तर्जगत्‌़े चित्रणमे | विध्चके अतिरजित चित्र कविकों मोहित नहीं कर 
सके है, अतः वह ससारकी अस्थिरता, अनित्यता एवं निस्सारताका 
विवेचन करता है | कविकी यह विशेपता है कि उसने निराशाकी भावना 
कही भी व्यक्त नही होने टी है। जीवनसे आजा, स्फूर्ति, प्रेम, सन्तोष, 
विवेक आदि गरुणोंको उतारमेके लिए जोर दिया है । 

कवि कहता है कि इस दुर्लम मानव गरीरको प्रासकर यदि हमने 
अपने अन्तसका आलोडन नहीं किया, अपने रहन-सहन, खान-पानकी 
झुद्धिपर जोर नहीं दिया, क्रोध-मान-माया-लेम जैसे विकारोकों अपने 
हृव्यसे निकाल बाहर नही किया एव इन्द्रियोके विपयोमे आसक्त हो नाना 
प्रकारके कुकृत्य करना नहीं छोडा तो फिर इस शरीरका ग्राप्त करना निर- 
थक है। जीवनमे अपरिमित आनन्द है, अनन्त सुख है, किन्तु इसकी प्राप्ति 
सच्चे आत्म-बोधके बिना नहीं हो सकती है। हमारे जितने भी रागात्मक 
सम्बन्ध है, वे सब स्वार्यपर आश्रित है। हम इन रागात्मक सम्बन्धोसे 
ऊपर उठनेपर ही वास्तविक सुख पा सकते है । मानव जीवन वास्तविक 
आत्मदर्शन करनेके लिए. मिला है, अतएव इसका सदुपयोग करना प्रत्येक 
व्यक्तिका कर्तव्य है। इस भौतिक जगत्‌मे दुःखका मूल कारण अनात्म- 
भाव ही है | कवि कहता है-- 

| 
“नर देह पाये कहा, पंडित कहाये कहा, 
तीरथके नहाये कहा त्तरि तोन जैहै रे। 
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लब्छिके कसाये कहा, अच्छके अघाये कहा, 
छत्तके घराये छहा छीनता न ऐहै रे॥ 
केशके सुंडाये कहा, सेपके बनाये कहा, 
जोवनके जाये कहा, जराहू न खेंदे मे। 
असको विछास कहा, दुर्जनमे वास कहा, 
आतम भ्रकाश घिन पीछे पछितेहे रे। 


इस रचनामे कुल २६ पद्म है, कविने इनमें मविष्यके उज्ज्बल प्रकाश- 
को अकित करनेके साथ अतीत और वर्तमानका समन्वय भी करनेका 
आयास किया हे । 


कवि द्यानतरायने १२१ पद्मोंमि यह मनभावन रचना लिखी है। 
कविने आत्मसोन्दर्यका अनुभव कर उसे ससारके सामने इस ढगसे रखा 
कंगन शतक है, जिससे वास्तविक आन्तरिक सौन्दर्यका परिजान 
सह्जमे हो जाता है। यह कृति ग्गनव-हृदयको स्वार्थ 
सम्बन्धोकी सकीर्णतासे ऊपर उठाकर लोक-कल्याणकी भावशभूमिपर ले 
जाती है, जिससे मनोविकारोका परिष्कार हो जाता है। अनेक विकारोका 
विच्लेषण क्रनेके कारण कविकी वहुदर्शिता प्रकट होती है | मानव-हृदयके 
रहस्योमे प्रवेश करनेकी अतुरू क्षमता विद्यमान है। आरम्भमे इष्टदेवको 
नमस्कार करनेके उपरान्त मक्ति और स्त॒ृतिकी आवश्यकता,मिथ्यात्व और 
सम्पक्तवकी महिमा, शहवासका दुःख, इन्द्रियोकी दासता, नरक-नियोदके 
दुःख, पुण्य-पापकी सहत्ता, धर्मका महत्व, जानी-अजानीका चिन्तन, 
आत्मानुभूतिकी विशेपता, शुद्ध आत्मस्वरूप, नवततत््वस्वरूप, आदिका 
सरस विवेचन विद्यमान है। कविने भवसागरसे पार उतरनेका कितना 
सुन्दर उपाय बतलछाया है--- 


सोचत जात सबे दिनरात, कछू न बसात कहा करिये जी। 38.” 
सोच निवार निजातम धारहु, राग बिरोध सबे हरिये जी ॥ 
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यो कहिये जु कहा लहिये, सु पहे कहिये करुना घरिये जी । 
पावत मोख मिटावत दोप, सु यों भवसागरकी तरिये जी ॥ 


ससारमे सुख और शान्ति समताके द्वारा ही स्थापित हो सकती है। 
जबतक तृष्णा और लाल्सा लगी रहती है, तबतक जान्ति उपलब्ध नहीं 
हो सकती । शाश्वतिक गान्ति सन्तोपके बिना नहीं मिल सकती है | जब- 
तक हमारी प्रवृत्तियों बहिमुंखी रहती है, तबतक आव्यात्मिक प्रभातका 
उदय नही हो सकता । इस आव्यात्मिक समरसताके विवेचनमे कवि 
प्रत्यक्ष जीवनमे निराग दृष्टिगोचर नहीं होता है, किन्ठु आज्ाकी नवीन 
राशियों उसके मानस क्षितिजपर उठय हो रही है। कवि चरम सत्यमे 
विश्वास करता हुआ कह उठता है-.- 


टी 

५“ काहे कौं सोच करे मन सुरख, सोच करे कछु हाथ न ऐहै । 
पूरव कर्म सुभासुभ संचित, सो निहचें अपनो रस देहै ॥ 
ताहि निवारनकों बलवंत, तिहँ जगमाहि न कोड लसेहे । 
ततें हि सोच तजी समता गहि, ज्यों सुख होइ जिनंद कहैहे ॥ 


समदृष्टि अपने आत्मरूपका अनुभव करता है, उसे अपने अन्तसकी 
यह छवि मुग्ध और अतुलनीय प्रतीत होती है । उसकी यह प्रेयसी अत्यन्त 
ज्योतिर्मय है, इसके भ्रसकैतमात्रसे पकज खिलते है, तृण-तरुपात सिहर 
उठते है, हरित दूर्वादल लहराने छगते है और नवीन उमगे, नयी भाव- 
नाएँ उत्पन्न हो आनन्द-विभोर कर देती हैं। कवि इस अनुपम सुन्द्रीकी 
कल्पनासे ही सिहर जाता है और कह उठता है-- 
* _ क्वेबलूम्यानमई परसातम, सिद्धसरूप रूसे सिव ठाहीं । 

व्यापकरूप अखंड प्रदेश, ऊसे जगमे जगसों घह नाही ॥ 

चेतन अंक लियें चिनसूरति, ध्यान घरो तिसकौ निजमाही । 

राग विरोध निरोध सदा, जिम होइ वही तजिके विधि छाहीं ॥ 
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सातें बढ़ा गुन फागम देसिये, साथ खुलछायडे भोयन टानें । 
छोम घुरी सत्र भागुनम हप, वाहि तते तिसवों 7म मारने ॥ 


टान देनेती साभत्ताशा निरप्ण फरता हुआ कति उितमने भर्मत्वसी 
दंगते काता >> 


५०“ दोनकी एीजियें ऐोय दया मन, सीसयी दीजिप्रे श्रीतति बाय । 
सेव ठीचिये काम करें बह, साहब दीरिये आदर पाये ॥। 
पघाग्ुफी टीणिये पर रहे नहिं, भाटी दीजिये फ्रीरति गाते । 
साधडी दीटिये सोसके फारन, 'हाथ उसी न अकारथ जाये! ॥ 
इसमें कबिने अपनी वैतन्किक आत्मानुभतियों जाणत करते हुए 

एस मानव घीवनयों सुस्री बनानेवाली थनेफ बातेका निरूपण जिया है। 

शा्गिन्टियोंक साव्यमसे मन जिन भावनाओं, स्वेद- 
नाओफो ग्रहण करता ४, उनका किंटी न किसी 
प्रकारका चिच्र हदयपटल्पर अबब्य उक्त शो जता २ | वातावरण, 
परित्यिति, सन्‍्वार आदिवी विभि-टाव कारण कविर हृदबपटपर अनेक 
बस्तुआओे विविन चित्र उतरे ६, अत उसने अपने अन्तसमे जगतृका 
अनुमव जिरा रूपमे शिया 7, उसे व्यावट्ाारिक रुप देकर व्यज्ित करनेका 
उपनम किया है। बराह्मजगत्मे तमी सुराज्रान्ति स्थापित हो सकती है, 
जब मानववा छठ्य स्वच्छ हो जाय । ब्यकच्त्विके परिष्कारक लिए सबम, 
त्याग ओर अट्सितत््वक्फा अपनाना प्रत्येक व्यक्तिके लिए आवन्यक है। 
जो व्यक्ति एष्ट विषोग ओर अनिष्ट सयोगम घबडा जाता है, जीवनमे 
निराश हो णाता है, कविने उसके मनमे सन्ध्या समय सरिताकर उस पार 
सुदूर आकाशके कोनेम उठे किसी नवीन वादल्में विद्युतकी रेखाओके 

रामान उज्ज्वल आशाका सचार करते हुए कहा ऐ-- 

६.“ पीतम मरेकी सौच करे कहा जीव पोच, 
तजे ते अनन्त भव सो कह सुरत है । 


व्याद्रारपयीसी 
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एक आवे एक जाय समतासौ बिछछाइ, 
रोज भरे देखे सुने नेक ना झुरत है ॥ 
पूत्र सी अधिक प्रीत वह उठाने चिपरीत, 
यह तो सदा अनचीत जोग क्यो झुरत है । 
भरनो है सूझे नाहि मोहकी महलूमाहि, 
कार है अवैया रवास नौबति घुरत है ॥ 
जानी व्यक्ति जब जानकी दिशामे बढने लगता है, तो सासारिक 
आकर्षणके प्रतिकूछ झोके उसे अपने पथसे विचल्ति नहीं कर सकते। 
उसके हृदयमे मानव जातिका प्रेम इतना प्रबल हो जाता है, जिससे 
वह किसी भी व्यक्तिकों दुःखी नहीं देखना चाहता है। समय इन्द्र- 
धनुपके समान ऐन्द्रियिक आकाक्षाएँ, चासनाएँ स्वार्थके स्तरसे ऊपर 
उठा देती है, जिससे सर्वप्रकारकी शान्ति उपलब्ध होती है। जिन 
पदा्थोके प्रदोभनके कारण राग-बुद्धि उत्पन्न होती है, मनकी भूमिकी 
सुमन जैसी कोमल भावनाएँ स्वार्थले पकिल होती रहती है, कविने 
उन्ही पदार्थोसे उत्पन्न भावनाओका रसमयी भावतरगोके फुहारोसे सिचन 
रिते हुए सधुर कामनाओके साक्षात्कारका आयास किया है। सहृदय 
वि लाल्साकी ठहरोसे युक्त रसकी नदीके किनारे विव्वरण करते 
हुए अनुभव कर कह उठता है--- 
४०“ देख देख धाए यढ़ बॉके भूपती रिक्षाये, 
थरूहू खुदाए गिरि ताए पाए ना सस्थो | 
सागरकी तीर धाएु मन्नहु' ससान ध्याए, 
पर घर भोजन ससंक काक ज्यों करो ॥ 
बढ़े नाम बडे दाम कुछ अभिराम धाम, 
तजिके पराये काम करे काम ना सस्यो । 
तिसना तियोडीनें न छोडी वात भौडी कोऊ, 
मति हू' कनौढी कर कौडी घन ना सरतो ॥ 
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कबिने इस व्यौहारपचीसीमे जीवनको परिष्कृत करनेके साथ गर्व, 
ईर्ष्या, प्रमाद, क्रोध आदि विकारोकों दूर करनेके ल्ए, जोर दिया है। 
कवि कहता है कि समष्टि और व्यष्टिके हितके लिए क्रोध, मान, साया 
और लोभ कषायोका त्याग करना आदरश्यक है। क्रोध प्रीतिका नाग 
करता है, मान विनयका, माया मित्रताका और छोम सभी सदूगुणोका 
नाश करता है | अतएव जान्तिसे को, नम्रतासे अभिमानको, सरल्ता- 
से मायाको और सन्तोषसे ल्वेमको जीतना चाहिये। मानवकी मानवता 
यही है कि वह अपने हृदय और मनका परिष्कारकर समाजको सब प्रकार- 
से सुखी रखे | जो व्यक्ति अपने ही स्वार्थोमे रत रहता है, समाजका 
खयाल नही करता है, वह पश्मुसे भी नीच है | कविने इस वातकों अनेक 
इृष्टन्तो, प्रतिदष्टन्तो-द्वारा स्पष्ट किया है। नैतिक विधानका निरूपण 
करते हुए कविने उपदेशकका पद नही अहण किया है। कविता सरस है, 
आचार और लोकहितका निरूपण करनेपर भी सोन्दर्यकी कमी नहीं 
आने पायी है | 
कवि द्यानतरायकी यह सुन्दर सरस रचना है | कवचिने इसमे मानव 
जीवनकों सुखी और सम्पन्न बनानेके लिए अनेक विधि-निषेधात्मक 
बरगेबालिक नियमोका प्रतिपादन किया है। कवि कहता है कि 
यदि क्रोध करनेकी आदत पड गयी है तो कमोके 
ऊपर क्रोध करना घाहिये। कर्मोंके आवरणके कारण ही यह सच्चिदा- 
ननन्‍्द आत्मा नाना प्रकारके कशेको सहन कर रही है, अतः इस आत्मा- 
को स्वतन्त्र करनेके लिए कर्मोपर क्रोध करना परम आवश्यक है। मान 
करना यद्यपि हानिप्रद है, परन्तु आत्मिक शुणोका मान करना श्रेष्ठ होता 
है। जब व्यक्तिको यह अनुभूति हो जाती है कि हमारी अपनी सम्पत्ति 
अपने पास है, यह ज्ञान, आनन्द रूप सम्पत्ति मौतिक सम्पत्तिकी अपेक्षा 
श्रेष्ठम है, उस समय आत्मामे हर्प ओर गौरवकी भावनाएँ उत्न्न 
होती है तथा आत्मविकासकी प्रेरणा मिलती है। इसी प्रकार माया 
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ससारके पदार्थोमे ल्ति कराती है, परन्त॒ दूसरेके दुःखको देखकर द्रवीभूत 
हो जाना और ममतावदश उसके कष्ट-निवारणके लिए तत्पर हो जाना 
जीवनकी श्रोष्ठ प्रद्ृत्ति है। अन्यके सकटको दूर करनेवाली ममता जीवनमे 
सुख उत्पन्न करती है, अतणव ग्राह्य है। 


लोभवश किसी वबस्तुको लेनेकी प्रवृत्ति करना तथा धन एकत्रित 
करनेके लिए समाजका शोषण करना, जघन्य प्रदृत्ति है। यद्यपि छोभके 
प्रत्यक्ष दोपोसे प्रत्येक व्यक्ति परिचित है, किन्त॒ यह नेसगिक प्रवृत्ति अनेक 
प्रयक्ष करनेपर भी नहीं छूटती है । अतएवं कवि कहता है कि तप करने- 
का लोम उपादेय है, इस प्रद्ृत्तिसि जीवका सच्चा विकास होता है, और 
समष्टि एवं व्यष्टि दोनोके हितके लिए इस प्रकारका छोम ग्राह्म होता 
है। जब हम आत्म-शोधनके लिए ल्ालछायित रहते है, उस समय हमारे 
द्वारा लेकका मगल तो होता ही है, साथ ही हम अपना भी मगल 
कर लेते है। 

प्रायः देखा जाता है कि अन्य व्यक्तियोके साथ कलह एवं सघर्ष 
करनेकी प्रवृत्ति हममे निसर्गतः रहती है। लाख प्रयक्ष करनेपर विरले 
व्यक्ति ही इस प्रव्ृत्तिका परिष्कार कर पाते है। कवि इस प्रव्नत्तिके परि- 
प्कारका उपाय बतलाता हुआ कहता है कि कपायो--क्रोध, मान, 
भाया और लोमके साथ इन्द्र करना उपादेय है। मानव कमजोरिकेका 
दास है, अपनी भूलो और प्रव्ृत्तियोको वह सहसा रोकनेमे असमर्थ है, 
अतएव वह कषायोके साथ इन्द्, सघर्प और कलह करता हुआ अपने 
जीवनको आनन्दसय बना सकता है। यह निष्चय है कि विकारोकों 
शनै'-गने; सुप्रद्नत्तियोके अम्याससे ही रोका जा सकता है। इसी बातकों 
कवि स्पष्ट करता है--- 


क्रोध सुई जु करे करमो पर, मान सुई दिढ़ सान बढ़ावे ८ 
साया सुई परकष्ट निवारत, छोम सुई तपसो तन ताबे ॥ 
श्द्े 
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राग सुई गुरु ठेवपे कीजिये, ढोप सुई न विषे सुख भावे। 

मोह सुई छ छखे सब आपसे, चानत सज्जनको कहिलावे ॥ 

पीर सुई पर पीर बिडारत, धीर सुई छु कपायसौ जूझे। 

नीति सुई जो अनीति निवारत, मीत सुई अघसो न जख्झे ॥ 

ओऔगुन सो गुन दोष घिचारत, जो भुन सो समतारस वूझे। 

मंजन सो जु करै सन संजन, अंजन सो जु निरजन सूझे ॥ 

कविने इस प्रकार जीवनमे सत्य, शिव और सुन्दरकों उतारनेका 
उपाय बतलाया है | निम्न पद्ममे बुद्धि ओर दयाके वार्तालापका कितना 
सुन्दर सवाद अकित किया गया है। बुद्धि दयासे अनुरोध करती है कि 
सखि, मै तेरा अत्यन्त उपकार भा्ँगी, तू मेरा एक काम कर दे। यह 
चैतन्य मानव कुबुद्धि रूपी नायिकाके प्रेम-पाशमे बंध गया है, यद्यपि 
मैने इससे विरत करनेके रिए इस मानवकों बहुत समझाया है, पर मेरी 
एक भी बात नहीं सुनता । अतः तू इस मानवकों समझा, जिससे यह: 
मोहके बन्धनकों तोड अपने वास्तविक रूपको समझ सके | री सखी 
ढ्या ! तू जानती है कि सौतका अभिमान किस प्रकार सहन किया जा 
सकता है ? पति यदि अन्य रमणीसे स्नेह करने लगे, तो इससे बडा और 
क्या कष्ट हो सकता है ! 
».“धु्धि कहै बहुकाल गये दु ख, भूर भये कबहूँ न जगा है। 

मेरी कह्मौ नहि मानत रंचक, मोसो बिगार कुमार सया हे ॥ 

ये हुरी सीख दया तुम जा विधि, मोहकौ तोरि है जेम तगा है। 

गावहुँगी तुमरो जस सै, चल री जिस पे निज पेम पया है ॥ 

मानव-जीवनमे विरक्ति प्राप्त करना सबसे अधिक कठिन कार्य माना 
गया है। कवि भूधरदासने अपने इस शतकमे वैराग्य-मावना जाणत 
करनेका विधान बतल्या है | कवि वैराग्यको जीवन- 
विकासके लिए, परम आवश्यक मानता है, उसका 
अभिमत है कि विष्वकी अव्यवस्था, कलह ओर प्रतिद्दन्दिताका मूलेच्छेदन 


भूधरशतक 
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इसी भादनाऊे द्वारा ऐो सकता है | यप्रपि कहनेका ढग सिद्धान्त निरुपण 
जैसा दी है, परन्तु मझुल भावनाओकी अभिव्यक्ति कविने सरस और 
हृटवप्रात्क टगसे की र | बिपय-प्रतिपादनमे “देन या पत्ययन नृत्तिका 
अनुसरण नहीं ऐ. प्रत्युत तम्ब-वियेचन है । 

भृपरदातकके कदित्त, सबये, छप्पय बड़े ही सरस, प्रवाएपूर्ण, 
लोकोक्ति समानिष्ट एव जोरदार हुए ६ | ब॒द्धादसा, ससारकी असारता, 
काल्-सामर्थ्य, ल्वार्थ परता, दिगग्बर मुनियोगी तपस्या, आशा-तृष्णाकी 
नग्नता आठि विपय्रोका निरुपण कविने बड़े दी अद्भुत दंगसे किया है | 
विपय प्रतिपादनकी शेली बंटी ही स्पष्ट 6। भावोंकोीं विशट करनेमे कवि- 
को अपूर्व सफलता प्रास हुई । जिस बातका कवि निरुपण करना 
चाहता 2, उसे स्पष्ट ओर निर्भव होकर प्रलुत करता है। नीरस और 
गूढ़ विपप्रोका निरुपण भी सरस ओर प्रभावोत्यादक दगसे किया गया 
है। कल्पना, भावना ओर विचारोका समन्वय सन्तुल्ति रुपमें हुआ है। 
आतक्मसौन्दर्यका दर्शन कर कवि क्वता है कि ससारके भोगोमि लिपि प्राणी 
अहर्निग विचार करता रहता है कि जिस प्रकार भी सभव हो, उस प्रकार 
में घन एकत्रित कर आनन्द भोग । मानव नानाग्रकारके सुनहरे स्वप्त 
देसता है और चिचारता है कि धन प्रास दो जानेपर अप्ठुक कार्यो 
पूरा कमेंगा | एक सुन्दर भव्य प्रासाद बनवारऊँगा, सुन्दर रत्न, मणियों 
और मोतियोंके आभृप्रण बनवार्ऊ॑गा, अपनी महत्ता ओर गोरवके प्रदर्णन- 
के लिए धन सर्चंकर बटेसे बडा कार्य करूँगा । अपने पुन्न-पोन्नादिका 
ठाट बाय्के साथ विवाह करूँगा | एस विवाहमे सोने-चाँदीके बर्तनोका 
वितरण करूँगा, जगतम अपनी कीत्िगाथा सर्वदा स्थिर रखनेका उपाय 
भी करूँगा | जहों अबकी वार धन द्वाथम आया कि मेने अपने यशकों 
अमर क्रनेका उपाय किया। मानव दस प्रकारकी उधेड-बुनमेसर्वदा 
लगा रहता है, उसका मनोराज्य निरन्तर इद्धिंगत होता चला जाता हे 
और एक दिन मृत्यु आकर उसके विचारोकी बीचमे ही हत्या कर देती है, 
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परिणाम यह , निकलता है कि वह शतरजके खिलाडीकै समान अपनी 
बाजीको वही छोड चला जाता है| सारे मनसूवे मन-कै-मनमे ही समा 
जाते हैं। यह विचारधारा किसी एक व्यक्तिकी नहीं है, प्रत्युत मानव- 
मात्रकी है, हर व्यक्तिकी यही अवस्था होती है। कवि इस सत्यका 
उद्घाटन करता हुआ कहता है--- 


५.०“ चाहत है धन होय किसी विध, तो सब काज सरे जियरा जी । 
गेह चिदाय करूँ गहना कछु,व्याहि सुता सुत वॉटिय भाँजी ॥ 
चिन्तत यों दिव जाहिं चले, जम जानि अचानक देत दुगाजी | 
खेलत खेल खिलारि गये, रहि जाइ रुपी शतरंजकी बाजी ॥ 


इस ससारमे मनुष्य आत्मजानसे विमुख होकर शरीरकी ही सेवा 
करता है। इस शरीरको स्वच्छ करनेमे अनेक साबुनकी बष्टियों रगड 
डाल्ता है तथा सुगन्धित तेलकी भीणियों खाली कर डालता है फैशनके 
अनेक पदार्थोंका उपयोग शारीरिक सोन्दर्य-प्रसाधनमे करता है, प्रतिदिन 
रगड-रगडकर शरीरको साफ करता है, इच्च और सेन्‍्टोका आस्वादन 
करता है तथा प्रत्येक इन्द्रियकी तृप्तिके ल्एि अनेक श्रकारके पदार्थोका 
सचय करता है। स्पर्गन इन्द्रियकी तुष्टिके रहिए वेश्यालयोमे जाता 
है, रसनाकी तृप्तिके लिए अभन्‍्ष्य भक्षण करता है, प्राणकी सत॒ष्टिके लिए 
इन्न फुलेलकी गन्ध लेता हैं, नेत्रकी तृप्तिके लिए. मनोहर रूपका अवलोकन 
करता है एवं कर्ण इन्द्रियकी तृप्तिके लिए मनोहर भधुर शब्दोको सुननेके 
लिए, लालायित रहता है। इस प्रकारके मानवकी दृष्टि अनात्मिक है, 
वह शरीरको ही सब कुछ समझ गया है। कवि भूधरदासने अपने 
अन्तसमे उसी सत्यका अनुभव कर जगत्‌के मानवोकों सजग करते हुए 
कहा है-- ? 
“माता पिता-रजन्बीरज सौ, उपजी सब सात कुधात भरी है । 

भाखिनके पर माफिक बाहर, चासमके बेठन बेढ़ घरी हे ॥ 
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नाहिं तो आय छगें जवबहीं, बक वायस जीव बचे न घरी है। 
देह दशा यह दीखत आत, घिनात नहीं किन बुद्धि हरी है ॥ 


मनुष्य अपनेकी अमर समझ जगतमे नाना प्रकारके पाप और 
अत्याचार करता है। इस विनाशीक शरीरको अमर बनानेके लिए, वह 
जडी-बूव्योका सेवन करता है, नाना देवी-देवताओको प्रसन्नकर वरदान 
प्रात्त करना चाहता है, और विज्ञान द्वारा ऐसी ओपधियोका आविष्कार 
करता है, जिनके सेवनसे अमर हो जाय | इसके रूम्बे चोंडे प्रोग्राम इस 
शरीरको ही सजाने, संवारने, और वृद्धिगत करनेके लए बनते है, 
अनात्मिक दृष्टि रखनेके कारण आत्मकल्वाणसे विपरीत सभी वस्तुएँ 
इसे अच्छी प्रतीत होती है। अतएवं कवि विश्वके समक्ष मृत्युकी अनि- 
वार्यताका निरूपण करता हुआ यह बतल्नेका प्रयास करता है कि व्यर्थ- 
के पाप करनेसे कोई लाभ नही, मृत्यु जीवनमे अनिवार्य है, अतः दीनता 
और पलायनको छोड जीवनके मार्गमे अबाधित रूपसे बढ़ते चझे जाना 
यह मानवता है। जीवन-मोह कर्तव्य-मार्गसे च्युत कर देता है, इसीसे 
व्यक्ति साहस, वीरता ओर नैतिक कायोमि गतिशीरू नही हो पाता | कवि- 


ने कक भावनाओको हृदयसे निकाल्नेके ल्ए, जोर देते हुए 
कहा है-- 


"५हीहमई कोट केई कोठनकी ओोट करो, 
कॉगरेन तोप रोपि राखों पट भेरिकें। 
इन्द्र चन्द्र चोकायत चौकत है चौकी देहु, 
पतुरंग चमू चहूँ ओर रहो घेरिके॥ 
तदों एक भौहिरा बनाय बीच बैठो पुनि, 
बोछौ सति कोऊ जो बुलावै नाम टेरिकें। 
ऐसे परपंच पॉति रचौ क्‍यों न मॉति मॉति 
केसे हू न छोटे जम देख्यो हम हेरिकें ॥ 


& हिन्दी-जैन-साहित्य-परिशीलन 


युवावस्थामे मनुप्यकी भावनाएँ एक विशेष तीत्र प्रवाहसे बहती हैं। 
इस अवस्थामे पतनका गर्त और महत्ताका सोपान दोनो ही विद्यमान 
रहते है, यदि तनिक भी शियिरता आई तो गर्तमें गिरना निश्चित है 
और सजग होने पर महत्ताके सोपान पर व्यक्ति चढ जाता है | जो युवा- 
वस्थामे विपय-वासनाओमे अनुरक्त रहते हैं, वे एक प्रकार श्षम्य भी है, 
परन्तु वृद्धावस्था आजाने पर भी जो आत्मकल्याणसे विमुख है, वे वस्तुतः 
निन्दाके पात्र हैं । कविने इद्धावस्थाकों बडी पैनी ओर सूध्म दृष्टिसे देखा 
है। इतना स्वाभाविक और कलापूर्ण वर्णन अन्यत्र कठिनाईसे मिलेगा-- 


५“देष्टि घटी पछटी तनकी छवि, वक भई गति हछंक नई है। 
रूस रही परनी घरनी अति, रंक भयों परयंक छई हे ॥ 


कॉपत नार बहै सुख छार, महामति संगति छोरि गई है । 
अग उपंग पुराने परै, तिशना उर और नवीन भई है ॥ 
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५“ जोई दिन कटे सोई आवमे अवश्य घटे, 
बूंद दूँद बीते जेसे अंजुलीकों जल है। 
देह नि. छीन होत नेन तेजहीन होत, 
जोवन मलीन होत छीन होत बल हे ॥ 
आये जरा नेरी तके अंतक जहेरी आवे, 
पर भी नजीक जात नर-भौ घिफल है। 


मिलके मिलापी जन पूछत कुशल मेरी, 
ऐसी माही मित्र ! काहे की कुशल हे ॥ 


भाव, भाषा, कल्पना और विचारोकी दृष्टिसे यह रचना श्रेष्ठ है | 
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इस सरस नीतिपूर्ण स्चनामे देवानुरागशतक, सुभाषितनीति, उप- 
वेशाधिकार और वियेग-भावना ये चार. प्रकरण है। प्रथम देवानुराग- 
शतकमे कवि घुधजनने दास्य भावकी भक्ति अपने 
आराब्यकै प्रति प्रकट की है । यद्यपि वीतरागी प्रभुुके 
साथ इस भावनाका सामजस्य नहीं वैठता है, फिर भी भक्तिके अतिरेकके 
कारण कविने अपनेको दासके रूपमे उपस्थित किया है। आत्मालोचन 
करना और जिनेश्वरके माहात्म्यको व्यक्त करना ही कविका रूब्य है, 
अतः वह कहता है-- 
५“भेरे अवगुन जिन गिनो, में औगुनकों धाम। 
पत्ित उधारक आप हों, करी पतितकों काम ॥ 


सुभापित खण्डमे २०० ठोहे हैं, ये सभी दोहे नीतिविषयक हैं | 
ल्क-मर्यादाके सरक्षणके लिए, कविने अनेक हितोपदेशकी बाते कही है। 
कबीर, तुलसी, रहीम और इन्दसे इस विभागके दोहे समता रखते हैं। 
एक-एक दोहेमे जीवनको प्रगतिणील बनानेवाले अमूल्य सदेश भरे हुए 
है। कवि कहता है-- 


। समन ५ रे 
एक चरन हूँ नित पढ़े, तो काटे कषज्ञान । 


पनिहारीकी छेज सो, सहज कटे पापान ॥ 
महाराज भहावृक्षकी, सुखदा शीतल छाय। 
सेवत फल भासे न तो, छाया तो रह जाय ॥ 
पर उपदेश करन निपुन, ते तौ छूखे अनेक | 
करे समिक बोले समिक, ते हजारमे एक ॥ 
विपताको धन राखिये, धन दीजे रखि दार। 
आतम हितकौ छाँढिए, धन, दारा परिवार ॥ 


इस खण्डके कतिपय दोहे तो पञ्चतन्र और हितोपदेशके नीतिब्लोफॉ- 
का अनुवाद प्रतीत होते हैं। तुलसी, कबीर और रहीमके दोहोंसे भी 


चुधजन-सतसई 
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कवि अनुप्राणित-सा प्रतीत होता है | यद्यपि पारिमापिक जैन अब्ढोके 
प्रयोग-द्वारा सम्यत्तवकी महिमा, मिथ्यात्वकी हानि एवं चरित्रकी महत्ता 
प्रतिपादित की है, फिर भी सामान्य सूक्तियोका हितोपदेश और तुल्सी- 
दासके दोहोसे बहुत साम्य दे 

उपदेशाधिकारमे विद्या, मित्र, जुआनिपेध, मतद्र-मास-निपेध, वेग्या- 
निषेध, शिकार-निन्दा, चोरी-निन्दा, परस््रीःसग-निपेव आदि विपयोपर 
अनेक उपदेशात्मक अनुभूतिपूर्ण दोहे ल्खि गये है । इन दोहोके मनन, 
चिन्तन, स्मरण और पठनसे आत्मा निर्मल होती है, हृदय पूत मावनाओ- 
से भर जाता है और जीवनमे सुख-शान्तिकी उपलब्धि हो जाती है | 


विराग-भावना खण्डमे कविने ससारकी असारताका बहुत ही सुन्दर 
और सजीव चित्रण किया है | इस खण्टके सभी ढोहे रोचक और मनोहर 
है | दृशन्तो-द्वारा ससारकी वास्तविकताका चित्रण करनेमे कबिकों अपूर्व 
सफलता मिली है | वस्तुका चित्र_नेत्रोंके सामने मूर्तिमान होकर उपस्थित 
हो जाता है । हु 
० को है सुत को है तिया, काको धन परिवार | 
आके मिले सरायमें, बिछुरेंगे निरधार ॥ 
परी रहेगी संपदा, धरी रहेगी काय। 
छलबलि करि क्यो हु न बचै, काछू झपट ले जाय ॥ 
आया सो नाही रहा, दशरथ छछमन राम । 
तू कैसे रह जायगा, झूठ पापका घास ॥ 
कविकी चुभती हुईं उक्तियोँ हृब्यमे ग्रविष्ट हो जाती है तथा जीवनके 


आन्तरिक सौन्दर्यकी अनुभूति होने लगती है । इस सतसईकी भाषा ठेठ 
हिन्दी है, किन्तु कही-कही जयपुरी भाषाका घुट भी विद्यमान है | 


अ्रकीर्णक काव्य २०१ 


यह छोटी-सी सरस॒ रचना कवि विनोदीलालकी है। कविने इसमे 
नेमिनाथकी वरातका चित्रण किया है तथा पश्ु-पश्षियोको पिजडेमे बन्द 
देखकर उनकी हिंसासे भयभीत हो युवक नेमिनाथ 
वैराग्य अहण कर. लेते हैं | इसकी कथावस्त॒का निर्देश 
पूर्वमे नेमिचन्द्रिकाके परिणील्नमे किया जा चुका है। 

इसकी एक प्रमुख विशेषता यह है कि नेमिनाथके मनमे दुःखी राष्ट्रक 
दु'खको दूर करनेकी प्रबल आकाक्षा उत्पन्न हो जाती है। यद्यपि उनके 
मनमे कुछ क्षणोतक सासारिक प्रोमनोसे युद्ध होता है, परन्तु जब तटस्थ 
होकर राष्ट्रकरी परिस्थितिका चिन्तन करते है, उस समय उनका मोह 
समाप्त हो जाता है। भोतिक सुखोको छोडकर मानव कल्याणके लिए, 
नेमिनाथका इस प्रकार तपस्याके ल्ए चला जाना, जीवनसे पलायन या 
दैन्य नही है| यह सच्चा पुरुपार्थ है। इस पुरुषार्थकों हर व्यक्ति नहीं 
कर सकता, इसके ल्ए, महान्‌ आत्मिक बल्की आवश्यकता है। जिसकी 
आत्मामे अपूर्व बल होगा, अन्तस्तलूमे मानव-कल्याणकी भावना झुल्गती 
होगी, वही व्यक्ति इस प्रकारके अद्वितीय कार्योंकों सम्पन्न कर सकेगा | 
कविने रचनाके आरम्भमे वरकी वेश-भूषाका वर्णन करते हुए, बत- 
लाया है । 

मौर धरो सिर दूलहके कर कंकण बाँध दुई कस डोरी। ५-८ 

कुंडल काननमें झ्लके अति भालमे छारू विराजत रोरी। 

भोतिनकी ऊूड शोभित है छवि देखि ऊजजें बनिता सब गोरी । 

छाछ विनोदीके साहिबके सुख देखनको दुनिया उठ दौरी। 
विरक्त होते हुए नेमिनाथका चित्रण-- 

नेम उदास भये जबसे कर जोडके सिद्धका नाम लियो है। था 

अम्बर भ्रूषण डार दिये शिर मौर उत्तारके डार दियो है ॥ 

रूप धरों श्लुनिका जबहीं तवहीं चढ़िके गिरिनारि गयो है। 

लाछ विनोदीके साहिबने तहाँ पाँच महात्नत योग छथो है ॥ 


नभिवष्याह 
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कविने इस रचनामे थुवकोंके आदर्णके साथ थुवतियोके आदर्गंका 
भी सुन्दर अकन किया है | जबतक देशका नारी-समाज जाग्रत न होगा 
और “विवाह ही जीवनका उद्देग्य है”? इस सिद्धान्तका त्याग न करेगा 
तबतक राष्ट्रका कल्याण नहीं हो सकता। राजुल्ने ऐसा ही आद्दर्ग 
प्रस्तुत किया है। भोग जीवनका जघन्य लक्ष्य है, व्यक्ति जब भोगवादसे 
ऊपर उठ जाता है, तभी वह सेवा-कार्यमे प्रदत्त हो जाता है। जब माता- 
पिता राजुलको पुनः वरान्वेषणकी वात कहकर सन्तुष्ट करते है, तब 
क्या ही सुन्दर उत्तर देती है-- 


«.“काहे न बात सम्हार कहौ तुम जानत हो यह वात भी है। 
गालियाँ काढइत हो हमको सुनो तात भली ठुम जीम चली है ॥ 
मैं सबको तुम तुल्य गिनो घुस जानत ना यह बात रली है । 
या भवमे पति नेमगप्रभू घह छाछ विनोदीकों नाथ बली है ॥ 


जैन कवियोने बारहमासोकी रचना कर वीरता और राष्ट्रीयताकी 
वंरेमासी भावनाओका सुन्दर अकन किया है | यद्यपि बारह- 
नेमिराजुर मासोमे सवाद रूपमे सेवा और वैराग्यकी भावना ही 
अन्तमे दिखलाई गई है, परन्तु सवादोके मध्यमे 

विभिन्न मानवीय भावनाओका अकन भी सुन्दर हुआ है। प्रस्तुत बारह- 
मासा कवि विनोदीलाल-दवारा विरचित है। इसमे राजुल अपने सकत्पित 
पति नेभिनाथसे अनुरोध करती है कि “स्वामिन्‌! आप इस युवावस्थामे 
क्यो विरक्त होकर तपस्या करने जाते है ? यदि आपको तपस्या करना ही 
अभीष्ट था ओर आप देशमे अहिसा सस्क्ृतिका प्रचार करना चाहते थे तो 
आपने आपाढ महीनेमे यह ज्रत क्यों नही लिया ? जब आप श्रावणम 
विवाहकी तैयारी कर आ गये, तब क्यो आप इस प्रकार मुझे कराकर 
जा रहे है। मै मानती हैँ कि राष्ट्रोत्यानमे भाग लेना प्रत्येक व्यक्तिका कर्तव्य 
है | स्वर्णिम अतीत प्रत्येक सदृदयकों प्रभावित करता है। राष्ट्रक सम्पत्ति 


प्रकीर्णक काच्य २०३ 


युवक और युवतियों हैं, इन्हीके ऊपर राष्ट्रका समस्त मार है, अतः आपका 
महत्त्वपूर्ण त्याग वैयक्तिक साधना न बनकर राष्ट्रटित-साधक होगा, फिर 
” भी सै आपके कोमल झरीर और रल्ति कामनाओका अनुभव कर कहती 
हूँ कि यह जत आपके ल्ए उचित नही है। श्रावण मासमे मत ल्नेसे घन- 
घोर बादलेका गर्जन, विद्युतक्ती चकाचौध, कोयल्की कुहुक, तिमिस्युक्ता 
यामिनी, पूर्वी हवाके मधुर और जीतलू झोके आपको वासनासक्त किये 
बिना न रहेगे | इस महीनेमे दीक्षा लेना खत्रेसे खाली नहीं है, अतएणव 
तप साधन करना ठीक नहीं है |” 


राजुल्की उक्त वातोका उत्तर नेमिनाथने वडे ही ओजस्वी वचनोमे 
डिया है। वह कहते हैं कि “जय तक व्यक्ति अपना शोधन नही करता, 
राष्ट्रका हिंत नहीं कर सकता है। आत्मगोधनके लिए. समयविशेषकी 
आवव्यकता होती है। भय और ज्ञास उन्ही व्यक्तियोक्रो विचल्ति कर 
सकते है, जिनके मनमे किसी भी प्रकारका प्रतोभन शेष रहता है । प्रकृति- 
के भनोहर रुपमे जहाँ र्मणीय मावनाओको जाग्रत करनेकी क्षमता है। 
चहों उसमे चीरता, धीरता और कर्चव्यपरायणताकी भी भावना उत्पन्न 
करनेकी योग्यता विद्यमान है| अतः श्रावण मासकी झडी वासनाकै खान- 
पर विरक्ति ही उत्तन्न कर सकैगी।”? 

नेमिनाथके इस उत्तरको सुनकर राजुछ भाद्रपद मासकी कठिना- 
इ्योका वर्णन करती है। वह मोहबश उनसे प्रार्थना करती हुईं कहती है 
कि “हे प्राणनाथ ! आप जैसे सुकुमार व्यक्ति भाद्रपद मासकी अनवरत 
होनेवाली वर्षा ऋतुमे मुक्त प्रकृतिमे, जहाँ न भव्य प्रासाद होगा और न 
चस््रवेग्म होगा, आप किस प्रकार रह सकेगे ? शझावात ननन्‍ही नन्‍्हीं 
पानीकी दँँदोसे युक्त होकर शरीरमे अपूर्व वेदना उत्पन्न करेगा | यदि आप 
योगधारण करना चाहते है तो घर ही चलकर योगधारण कीजिये | सेवकको 
वन जाना आवश्यक नही, चह घरमे रहकर भी सेवा-कार्य कर सकता है। 
प्राणनाथ | मै यह मानती हूँ कि इस समय देशमे हिंसाका बोलवाला है, 


हि 
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इसे दूर करनेके लिए पहले अपनेको पूर्ण अहिसिक बनाना पड़ेगा, तभी 

देशका कल्याण हो सकेगा | परन्तु आपका भोह मुझे इस बातकी प्रेरणा 

दे रह है कि भें दस कठिनाटसे आपकी रक्षा करूँ |” 

राजुलकी इन बातोको सुनकर नेमिनाथ हँस पडते है और कहते हैं 
कि कष्टसहिण्णु बनना प्रत्येक व्यक्तिको आवश्यक है| ये थोडेसे कष्ट किस 
गिनतीसे है, जब नरक, निगोदके भयकर कष्ट सहे है तथा इस समय जब 
हमारा राष्ट्र-सन्तप्त है, प्रत्येक प्राणी हिसासे छटपटा रहा है, उस समय 
तुम्हारी ये मोहभरी बाते कुछ भी महत्त्व नहीं रखती। मेने अच्छी तरह 
निश्चय करनेके उपरान्त ही इस मार्गका अवल्म्बन लिया है | 

इसी प्रकार राजुल्ने बारह महीनोकी भीपणताका चित्राकन किया है। 
नेमिनाथ इन विभीपिकाओसे भयभीत नहीं होते हैं और वह अपने अतमे 
हृढ रहते है ।इस प्रसगके सभी पद्म सरल और मधुर हैं | कार्तिक मासका 
चित्रण करती हुई राजुल कहती है-- 

..“पिय कातिक में सन कैसे रहै जब भामिनि भौन सजावेंगी । 
रखि चित्र-विचित्र सुरग से, घर ही घर मगर-गार्वेंगी ॥ 
पिय नूतन-नारि सिंगार किये, अपनो पिय टेर छुलावैंगी। 
पिय बारहिवार  वरै दियरा, जियरा तरसावैंगी ॥ 
नेमिनाथका प्रत्युत्तर-- 

*/ तो जियरा तरस सुन राजुरू, जो तनको अपनों कर जाने। 
पुदूगल भिन्न है सिज्ञ सबे, तन छाँडि मनोरथ आन सयाने ॥ 
बूडेगो सोई कलिधार में, जड चेतनको को एक प्रमाने | 
हस पिचे पय भिन्न करे जल, सो परमावम आतम जाने ॥ 
बसन्त ऋतुके आगमनकी विभीषिका दिखलतती हुई राजुछ कहती है- 

_/पिय छागैगो चैत बसंत सुहावनो, फूलेंगी बेल सबे बनमाही। 
फूलेंगी कासिनी जाको पिया घर, फूलैंगी फूल सबे बनराई॥ 


प्रकीर्णक काज्य २०७ 


सेलहिंगे अ्रजके वन में सब, वालशुपार रु छुवर कन्हाई। 
नेसि पिया उठ आवो घरे तुस, काहेको फरहो लोग हँसाई॥ 


यह प० दोल्तरामफी एक सरस आध्यात्मिक कृति है | कविने जेन- 
तत्वॉकैे निचोडको इस रचनाम सकल्ति किया है। सस्कृतके अनेक अन्था- 
को पढकर जो भाव कविके हृदय उठे, उन्हें जेसेके 
तैसे रुपमे छहटालमे रुख दिया है। उस रचनाकी 
भाषा गेंटी हुई ओर परिमार्जित है। कविने जीवनमे चिरन्‍्तन सत्य- 
को और सत्यकी क्रियाकोी जसा देसा, जन-कल्याणके लिए वही ल्खिा | 
भानवताका चरमविकास ही कविका अन्तिम ल्छ्ष्य टै। अत वट समस्त 
बन्धरनोंसे मानवकों मुक्तकर जाच्वतिक आनन्द-प्राप्तेकि लिए अग्रसर 
करता है । कविकी चिन्तनशील्ता चन्द्रमाकी चॉदनीके समान चमकती 
है। प्रथम ढालमे चारो यतियोका डुःस, द्वितीयम मिथ्याबुद्धिके कारण 
प्रात्त होनेवाले कष्ट, तृतीयम सात तत्त्वके सामान्य विवेचनके पश्चात्‌ 
सम्पत्तवका विवेचन, चतुर्थर्में सम्यग्शानकी विशेषता, पजचमर्म चिश्वके 
रहत्योकी अवगत करनेके लिए विभिन्न प्रकारफे चिन्तन एवं पठमे आचार- 
का विधान है| प्रथम ढाल्म कविने नारक, पद्म, मनुष्य ओर देवोके भव- 
अ्रमणोका कथन करते हुए बताया है कि अनादिकालसे यह प्राणी मोह- 
मदिराको पीकर अपने आत्मस्वरूपको भूल ससार-परिश्रमण कर रहा है। 
कविने कितनी गहराईके साथ इस भव-पर्यटनका अनुभव किया है-- 


छहद्ददाला 


>“भीह महामद पियौ जनाठि, भूछ आपको भरभत घादि। 
५ हर ८ 

४ कार अनन्त निगोद मंझार, बीत्यो एकेन्द्री तन धार ॥ 

एक स्वासमे जठद्स बार, जन्मी भर्वो भर्गो ढ खभार। 

निकसि भूमिजक पावक भयौो, पवन प्रत्येक घनस्पति थयोौ ॥ 

दुर्लम लहि ज्यों चितासणी, त्यौ पर्याय लही त्रसतणी | 


| ६ हिन्दी-जैन-साहित्य-परिशीलन 


तीसरी ढालमे जीव, अजीव, आखव, बन्ध, सबर, निर्जगा और 
मोक्षका तात्त्विक विवेचन है। कल्याणका मार्ग बतल्यता हुआ कवि 
कहता है--- 


यो अजीच अब आख़व सुनिये, मन-बच-्फाम त्रियोंगा बा 
मिथ्या भविरत अरु कपाय, परमाद सहित डउपयोगा ॥ 
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ये ही आतमकों हु.ख कारण, तातें इनको तजिये। 
जीव प्रदेश बंधे विधि सौ, सो बंधन कवहुँन सजिये ॥ 
शम दस तें जो कर्म न आये, सो सवर आदरिये। 
तपवल तें विधि-झरन निर्जरा, ताहि सदा आचरिये ॥ 


आयव्यात्मिक कृति होनेके कारण पारिभाषिक जैन भव्दोकी बहुलता 
है, फिर भी मानव जीवनको उन्नत बनानेवाले सदेशकी कमी नहीं है । 
कवि कहता है कि अपने गुण और परके दोषोको छिपानेसे मानवका 
विकास होता है | परहछिद्रान्वेपणकी प्रद्नत्ति समाज और व्यक्तिके विकासमे 
नितान्त वाधक है। अतएव किसी व्यक्तिके दोपोको देखकर भी उसे 
पुनः सन्मार्गमे लगा देना मानवता है। जो व्यक्ति इस सानवधर्मका 
अनुसरण करता है, वह महान्‌ है 


श््ज 
रिजगुण अरु पर औगुण ढाँके, वानिज धर्म बढ़ावे। 
कासादिक कर दृपतं त्रिग्तें, निन परको सु इढ़ावे ॥ 


चौथी ढालमे वैयक्तिक और सामाजिक जीवनके विकासकी अनेक 
भावनाएँ अकित है। कवि आत्मविकासका साधन बतलाता हुआ 
कहता है---राग-द्वप करतार कथा कबहूँ न सुनीजे! आगे पुनः कहता 
है--./धर डर समताभाव, सदा सामायिक करिये” इन पद्योमे जीवनको 
उन्नत बनानेवाले सिद्धान्तोका कथन है। 


प्रकीर्णक काव्य २०७ 


पॉचवी ढाल्मे ससारकी वास्तविकताका निरुपण करता हुआ कवि 
कहता है-- 
“ज्ोबन गृह ग्रोधन नारी, हय गय जन आज्ञाकारी ४ 
इन्द्रिय-भोग छिन धाई, सुरधनु पका चपलाई ॥?! 
छठवी टाल्में जीवनके आदर्शोको निरुपण करते हुए. कहा है--- 
यह राग जाग दहै सदा, तातें समास्त सेइये! 
इस प्रकार इस छोटी-सी ऋृतिमें जीवनकी यथार्थताका चित्रण किया 
गया है। 
उह्टठाल्यकी एक बहुत बडी विशेषता यह भी है. कि इसमे समूचे 
जैन दर्शनको, पारिभापिक शब्दावल्कि आधारपर सरस ओर सरल रुपमें 
गुग्फित कर दिया गया है। 


छउठवाँ अध्याय 
आत्मकथा-काव्य 


आत्मकथा ल्खिना अन्य काव्योकी अपेक्षा कठिन है। लेखक 
निर्भीक होकर सामान्य जगत्‌के धरातल्से ऊपर उठकर ही आत्मकथा 
काव्य लिख सकता है | सत्यका प्रयोग करनेमे जो जितना सक्षम है, वह 
उतना ही श्रेष्ठ आत्मकथा-काव्य ल्खिनेकी क्षमता रखता है। जैनकवि 
बनारसीदासका सर्वप्रथम आत्मकथा-काव्य हिन्दी साहित्यमे उपलब्ध है। 
आजसे लगभग चार सो वर्ष पूर्व कविने पद्मात्मक यह आत्मचरित लिखा 
है। इसमे अपने समयकी अनेक ऐतिहासिक बातोके साथ मुसल्मानी 
राज्यकी अन्धाधुन्धीका जीता-जागता चित्र भी खीचा है। कविने सत्य- 
प्रियता, स्पष्टटादिता, निरभिमानता और स्वाभाविकताका ऐसा अकन 
किया है जिससे यह आत्मकथा आधुनिक आत्मकथाओसे किसी भी 
बातमे कम नहीं है | कविने अपने दोष और ब्रुटियोकों भी सत्य और 
ईमानठारीके साथ ज्योंका-त्यो रख दिया है। अपने चारिचिक दोषीपर 
पर्दा डाल्नेका प्रयास नही किया है, बल्कि एक वैज्ञानिकक समान तदस्थ 
होकर यथाथताका विश्लेषण किया गया है | 

यह आत्मकथा-काव्य 'मव्यदेशकी बोली'मे ल्खि गया है। भाषामे 
किसी भी प्रकारका आडमग्बर नही है। जो भाषा सुगमतापूर्वक सर्व- 
साधारणकी समझमे आ सके, उसीमे यह आत्मचरित लिखा गया है। 
आत्मकथाके आदिसमे स्वय कविने लिखा है-- 

जेनधर्म श्रीमाल सुबंस । बनारसी नाम नरहंस ॥ 

तिन मनमाहिं विचारी बात | कहो आपनी कथा विख्यात ॥ 


आत्सकथा-कान्य २०९ 


जैसी सुनी विछोंकी नेव | तेसी कछू कहा मु बेन ॥ 
पदों अतीत-दोप-गुणवाद | वरतमानताईं मरजाद ॥ 
भादयी दसा होंद्रगी जथा | ग्यानी जाने त्िसकी कथा ॥ 
ताते भई वात मन आनि | थूछरूप कछु कहो बखानि ॥ 
मध्य देसकी बोली बोलि । गर्सित बात कद हिझ्न खोलि ॥ 
भाखी. पूरव-दसा-चरित्र | सुनइ कान धरि मेरे मित्र ॥ 


समृची आत्मक्था उतनी रोचक है ओर ऐतिहासिक निवन्धनकी 
इृष्टिसि इतनी मत्ल्वप्र्ण ७ कि इसका कुछ विस्तारसे वर्णन करनेका 
होम सवरण नहीं किया जा सकता | कवि बनास्सीठास एक धघनी-मानी 
सम्प्रान्त व्शम उत्पन्न हए' ये || इनके प्रपितामह जिनदसका साका 
चलता था, पितागट मृल्दास हिन्दी ओर फारसीके पदित ये, ओर ये 
नरबर (मालवा) में वर्शेके मुसलमान नवाबके मोदी होकर गये थे। 
इनके सातामट सदनमित चिनाल्या जोनपुरके नामी जोहरी थे और 
पिता सझसेन कुछ दिनोंतक बगालके सुन्तान भोटीसोके पोतदार थे 
ओर बुछ दिनोके उपरान्त जानपुरम जवाततरातका व्यापार करने लगे थे। 
एस प्रकार रविका बच्य सम्पन्त था तथा अन्य सम्बन्धी भी धनिक थे। 
पर आत्मकथा लेसक्को मुस थान्ति जीवनमे नतरी मिली। अतः घना- 
प्नके लिए फोवन भर हन्‍टे दोट-धृप वरनी पटी जार दरह-तरदके कष्ट 

। शस दौयधृप आर वश्ठका निरूपण चविने अत्वन्त वरिशद्ध 

हृदय से किया ६ । 

परविने यथपि सामान्यदिक्षा प्राप्त वी थी, पर 5 दिता करनेकी प्रतिभ 
प्न्मजात थी। १४ दर्घवी अवस्पास प० देवदत्षऊ पास पटना आरम्भ 
किया था योर धन>पयनाममालदि पई अन्थोंो पटा था--- 

पढ़ी नासममाष्ा बात दोय। कौर सनेद्रारथ स्यलोय ॥ 

ज्योतिष अएंकार लघु फोझ | रंएस्फुर धत चार इफोफ ॥ 
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कविके ऊपर माता-पिता ओर दादीका अतिशय स्नेह था। अतः 
यौवनारम्ममे यह इश्कबाज हो गये | कवि ल्खिता है-- 


तजि कुछकान लोककी छाज । भयो वनारसि आसिखवाज ॥ 
करे आसिखी घरित न धीर ! द्रदवन्द ज्यों शेख फकीर ॥ 
इकटक देख ध्यानसो धरे। पिता आउएनेकों धन हरे॥ 


कविका कार्य इस अवस्थामे पढना और इश्कबाजी करना था। 
इन्होने चौदह वर्षकी आयुमे एक सुन्दर 'नवरस” नामक रचना भी एक 
सहस्त॒ प्रमाण दोहै-चोपाईमे लिखी थी | बोध जाग्रत होनेपर कविने इस 
ग्रन्थको गोमतीमे प्रवाहित कर विया | 


कबहू' आइ शब्द उर धरे। कवहं, जाइ आसिखी करे। 
पोथी एक बनाई नई । मित्र हजार दोहा चौपई ॥ 
तामे नवरस रचना छिखी। है विशेष वरनन आसिखी ॥ 
ऐसे कुकवि वनारसि भये। मिथ्याअन्थ बनाये नये॥ 
के पढना के जासिखी, मगन दुहं, रस माहि। 
खानपानकी सुधि नहीं, रोजगार कछु नाहि ॥ 


१५ वर्ष १० महीनेकी अवस्थामे कवि सजधजकर अपनी ससुराल 
खैराबादसे द्विरागमन कराने गया | ससुराल्मे एक माह रहनेके उपरान्त 
कविको पूर्वोपार्जित अद्यमोग्यके कारण कुष्ठ रोग हो गया, विवाहिता 
भार्या और सासुके अतिरिक्त सबने साथ छोड दिया | कविने इस अब- 
स्थाका निरूपण करते हुए बताया है कि खैराबादके एक नाईने, जो 
कुष्ठ रोगका वैद्य था, दो महीने अनवरत श्रम और चिकित्साकर उन्हे 
अच्छा किया | 

भयो वनारसिदास तन, कुछरूप सरवंग। 
हाड हाड उपजी ज्यथा, केश रोस झुवर्भंग ॥ 


आत्मकथा कान्य २११ 


विस्फोटक अगनित भये, हस्त चरण चौरंग । 
कोऊ नर साले ससुर, भोजन करहिं न संग ॥ 
ऐसी अशुभ दुशा भद्द, निकट न आवे कोइ । 
सासू और विवाहिता, करहिं सेव तिय दोह ॥ 


स्वस्थ होकर कवि पत्नीको बिना ही लिवाये घर आया और पूर्ववत्‌ 
पढना-लिखना तथा इश्कबाजी करना आरम्भ कर दिया | चार भहीनेके 
के पश्चात्‌ कवि पुनः भार्याकों लिवाने गया ओर विदा कराकर घर रहने 
लगा । अतः गुरुजन उपदेश देने ल्गे--- 

गुरुनन छोग देहिं उपदेश। आसिखबाज सुनें दरवेश ॥ 

बहुत पढे बाभन और भाट। बनिक पुत्र तो बेठे हाट॥ 

बहुत पढे सो माँगें भीख | मानहु पूत्र बडोंकी सीख॥ 


सवत्‌ १६६० मे कविने अव्ययन समाप्त किया तथा कविकी बहन 
का विवाह भी इसी सब॒तमे हुआ और कविको एक पुन्रीकी प्राप्ति भी 
इसी सवत्‌मे हुई | सवत्‌ १६६१ मे एक धूर्त सन्‍्यासी आया और उसने 
बडे आदमीका पुत्र समझकर इनको अपने जालमे फंसा लिया । सन्यासीने 
कहा--'मेरे पास ऐसा मन्त्र है कि यदि कोई एक वर्ष तक नियमपूर्वक 
जंपे तथा इस भेदकों किसीसे न कहे तो एक वर्ष बीतनेपर मन्त्र सिद्ध हो 
जाता है, जिससे घरके दारपर एक स्वर्णमुद्रा प्रतिदिन पडी मिल 
करेगी ।” इश्कबाजीके लिए. धनकी आवश्यकता रहनेके कारण लोेमवबश 
कविने मन्त्रकी साधना आरम्भ की | मन्त्र जपते-जपते बडी कठिनाईसे 
समय बिताया ओर प्रातःकाल ही स्नान-व्यान करके वडी उत्कठासे कवि 
घरके दरवाजे पर आया और स्वण्णंमुद्राका अन्वेषपण करने लगा, पर वहाँ 
सोनेकी तो वात ही क्या, मिद्टीकी भी सुद्रा न मिली | आशावश कविने 
यह समझकर कि कही दिन गिननेमे तो गलती न हो गई है अतः उसने 
कुछ दिनो तक पुनः मन्त्रका जप किया पर कुछ मिला-जुला नही। 
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कुछ दिनोंके उपरान्त एक योगीने आकर अपना दूसरा रग जमाया। 
भोले कविको इस रगमे रंगते विलम्ब न हुआ और योगी-हारा प्रदत्त 
जखरूप सदाशिवकी मूर्तिकी छुपकर पूजा करने रगा | योगी तो अपनी 
भेट लेकर चला गया, पर कवि शख बजा-बजाकर सदाणिवके अर्च॑नमे 
अनुरक्त रहने लगा | यहाँ यह स्मरणीय है कि यह पूजा वह अपने 
परिवारसे छिपकर करता था, उसकी इस प्रद्वत्तिके सम्बन्धमे किसीको 
कुछ भी पता नही था | सवत्‌ १६६१ मे जब इनके पिता खड्गसेन 
हीरानन्दजी द्वारा चछाये गये शिखरजी यात्रा सघमे यात्रार्थ चले गये 
तो इन्होने कुछ दिनोतक चैनकी वशी बजानेके पश्चात्‌ भगवान पार्श्- 
नाथकी यात्रा करनेकी आजा अपनी मेसे मॉगी। आज्ञा न मिल्नेपर 
कवि चुपचाप बनारसके भगवान्‌ पार््चनाथकी पूजा करनेके लिए. चल 
दिया । वहाँ पहुँचकर गगास्नानपूर्वक दस दिनो तक भगवान्‌ 
पार््वनाथकी पूजा करता रहा , किन्तु इस समय भी सदाशिवकी पूजा 
ज्योकी त्यो होती रही। कविने आत्मकथामे सदाशिव पूजनको उस्मेक्षा 
और आशक्षेपालकारमे निम्न प्रकार कहा है-- 

शंखरूप शिव देव, महाद्वंंस वनारसी । 
दोऊ मिले अबेव, साहिब सेचक एकसे ॥ 

सवत्‌ १६६२ में कात्तिक मासमे अकबर॒की मृत्यु हो जानेपर नगरमे 
किस प्रकारकी व्याकुल्ता छा गई, कविने आत्मकथामे सजीव चित्रण 
किया है--- 

घर घर दर दर दिये कपाट, हटवानी नहिं बैठे हाट । 

हँडबाई गाढी कहुँ और, नकदमाल निरभरमी ठोर ॥ 

भले पस्र अरु भूपन भछ्ते, ते सब गाढ़े धरती तले । 

चर घर सबनि विसाहे शस्त्र, छोगन पहिरे मोटे घस्र ॥ 

गाढ़ो कंबल अथवा खेस, नारिन पहिरे भोदे बेस । 

ऊँच नीच कोउ न पहिचान, धनी द्रिद्वी भये समान ॥ 
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सदाशिवका बहुत दिनाँ तक पूजन करनेके उपरान्त एक दिन कवि 

एकान्तमे वैठा-बैठा सोचने लगा--- 
जब मे गिस्यों पस्यो सुर॒झाय | तव शिव कछु नहिं करी सहाय ॥ 

इस विकट शकाका समाधान उसके मनमे न हो सका और उसने 
सदाणिवकी पूजा करना छोड दिया। कुछ दिनोके पश्चात्‌ एक दिन 
कवि सन्ध्या समय गोमतीकी ओर पर्यटन करने गया ओर प्राकृतिक 
स्मणीय दृश्यने कविके अन्तस्तलको आलोडित किया, फल्तः कविको 
विरक्ति हुई और उसने अपनी £गार रसकी रचना नवर्सको उसमे 
प्रवाहित कर दिया तथा स्वय पापकर्मोंकी छोड सम्यत्तवतकी ओर 
आक्ृष्ट हुआ-- 


तिस दिन सो बानारसी, करी धर्मं की चाह। 
तजी आसिखी फासिखी, पकरी कुछ की राह ॥ 


| ८ ५८ 
उदय होत छुम कम के, भई अछ्ुभकी हानि। 
तातें तुरत बनारसी, गही धर्म की वानि ॥ 


सवत्‌ १६६७ मे एक दिन पिताने पुत्रसे कहा--/वत्स ! अब तुम 
सयाने हो गये, अतः घरका सब काम-काज सभालो और हमको 
धर्म-व्यान करने दो ।” पिताके इच्छानुसार कवि घरका कामकाज 
करने लगा | कुछ दिन उपरान्त दो हीरेकी ऑगूठी, चौबीस माणिक, 
चौतीस मणि, नौ नीलम, बीस पन्ना, चार गॉठ फुय्कर चुन्नी इस 
प्रकार जवाहरात, बीस मन घी, दो कुप्पे तेछठ, दो सो रुपयेका कपडा 
और कुछ नकद रुपये लेकर आगराको व्यापार करने चला। प्रतिदिन 
पॉच कोसके हिसाबसे चलकर गाडियों इटावाके निकट आई, वहों मजिल 
पूरी हो जानेसे एक बीहड स्थानपर डेरा डाछा | थोंडे समय विश्राम कर 
पाये थे कि मूसछाधार पानी बरसने ल्‍गा। तूफान और पानी इतनी 
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तेजीसे वह रहे थे, जिससे खुले मेंदानम रहना, अत्यन्त कठिन था। 
गाडियों जहाँकी तहाँ छोड साथी इधर-उधर भागने लगे । गहरमे भी कहीं 
शरण नही मिली | सरायम एक उमराव ठहरे हुए ये, अतः स्थान रिक्त 
न होनेसे वहोंसे भी उल्ठे पॉव छोटना पठा। कविने इस परिस्वितिका 
यथार्थ चित्रण करते हुए लिखा है--- 


फिरत फिरत फावा भये, बेठन कट्दे न कोय । 
तले कीचसों पग भरें, ऊपर बरसत तोय ॥ 


अँधकार रजनी विपें, हिमरितु अगहनमास । 
नारि एक बैठन क्यो, पुरुष उठा छे बाँस ॥ 


किसी प्रकार चौकीदारोकी झोपडीमें रण मिली और कष्टपूर्वक 
वही रात बिताई | प्रात.काऊल गाडियों लेकर आगरेकों चले, आगरा 
पहुँचकर मोती कटरेमें एक मकान लेकर उसमे सारा सामान रखकर 
रहने लगे । व्यापारसे अनभिन होनेके कारण कविको घी, तैल और कपडे- 
मे घाय ही रह् | इस विक्नीके रुपयोको हुण्डी-द्वारा जौनपुर भेज दिया । 
जवाहरात भी जिस किसीके हाथ बेचते रहे, जिससे पूरा मूल्य नहीं मिला | 
इजहाखन्दके नारेमे कुछ छूटा जवाहरात बॉध ल्या था, वह न सांदम 
कहाँ खिसककर गिर गया | माल बहुत था, इससे हानि अत्यधिक हुई, 
पर किसीसे कुछ कहा नही, आपत्तियों अकैठे नही आती, इस कह्यवतके 
अनुसार डेरेसे रखे कपडेमे वेंधे हुए जवाहिरातोकों चूहे कपडे समेत न 
माल्म कहां ले गये | दो जडाऊ पहुँची किसी सेठको बेची थी, दूसरे दिन 
उसका दिवाला निकल गया | एक जडाऊ मुद्रिका थी, वह सडकपर गॉठ 
लगाते हुए नीचे गिर पडी | इस प्रकार धन नष्ट हो जानेसे वनारसीदासके 
छृदयको बहुत वडा घक्का लगा, जिससे सन्ध्या समय जोरसे ज्वर चढ़ 
आया और दस रूघनोके पश्चात्‌ पथ्य दिया गया। इसी बीच पिताके कई 
पत्र आये, पर इन्होने लजावश उत्तर नहीं दिया। सत्य छिपाये 


आत्मकथा-कान्य २१५७ 


छिपता नही, अतः इनके बडे बहनोई उत्तमचन्द जोहरीने सारी घटनाएँ 
जोनपुर इनके पिताके पास लिख भेजी | खड्गसेन इस समाचारकों पाकर 
किंकर्तव्य विमूढ हो गये ओर पत्नीको बुरा-भला कहने लगे । 

जब बनास्सीदासके पास दुछ न बचा तो शहस्थीकी चीजोकों बेच- 
बेचकर खाने लगे । समय काटनेके लिए मृगावती ओर मधुमाल्ती नामक 
पुस्तकोको बैठे पढा करते थे । दो-चार रसिक श्रोता भी आकर सुनते थे। 
एक कचौडीवाला भी इन श्रोताओमे था, जिसके यहाोँसे कई महीनों तक 
दोनो ज्ञाम उधार लेकर कचोडियों खाते रहे। फिर एक दिन एकान्तमे 
इन्होने उससे कहा--- 


तुम उधार कीनो बहुत, अब आगे जनि देहु । 
मेरे पास कछू नहीं, दास कहाँसों छंहु ॥ 
कचौडीवाला सजन था, उसने उत्तर दिया-- 


कहै कचोडीवाछा नर, बीस सवेया खाहु। 
तुमसौ' कोड न कछु कहे, जहेँ भावे तह जाहु ॥ 


कवि निश्चिन्त होकर छ+-सात महीने तक दोनो श्ञाम भरपेट कचो- 
डियो खाता रहा, और जब पासमे पैसे हुए तो चौदह रुपये देकर हिसाब 
साफ कर दिया। कुछ समयके पश्चात्‌ कवि अपनी ससुराल खैराबाद पहुँचा। 
एकान्तमे भार्यासे समागम हुआ, पतित्रता चतुर भार्याने पतिकी आल्त- 
रिक वेदनाकों ज्ञात कर अपने अर्जित बीस रुपयोको भेट किया और हाथ 
जोडकर कहा--नाथ | चिन्ता न करे, आप जीवित रहेगे तो बहुत धन 
हो जायगा ।” इसके पश्चात्‌ एकान्तमे उसने अपनी मातासे कहा-- 
माता काहू सो जिनि कहौ। निज पुन्नीकी छज्या बहौं॥ 
थोरे दिन मैं लेहु सुधि, तो तुम मा में घीय। 
नाहीं तो दिन कैकुमे, निकसि जाइगौ पीय ॥ 
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ऐसा पुरुष लजालछू बढ़ा | बात न कह जात है गद़ा ॥ 
कह माइ जिन शोछि उदास । इसे मुट्टा मेरे पास ॥ 
गुपत देह तेरे कर माद्दि । जो वे बहुरि आगरे जाहि ॥ 
पुग्ची कहे धन्य तू माह । से उनकों निसि बृझ्ो जाए ॥ 


रातकों जब पुन. ठम्पति मिले तो उस सती साच्चीने अपनी मोसे 
प्राप्त २००) रुपये भी उन्हें दे दिये ओर आगरे जाकर व्यापार करनेका 
अनुरोध किया | कविने दूसरे दिनसे ही व्यापारवी तैयारी कर दी तथा 
माल खरीदने लगा | दरी बीच अचकाश पर्वात मिला, अतः कविने 
नाममाला और अजितनाथ स्तुतिकी रचना यही की | 

दुर्भाग्यने कविका साथ सदा दिया, अठ उस व्यापारम भी कविको 
घाय ही रहा | टसके पन्‍्चात्‌ कवि अपने मित्र नरोत्तमदासके यहाँ रहने 
लगा | कुछ दिनके पश्चात्‌ नरोत्तम, उसके श्वनुर और बनारसीदास तीनों 
पथनेकी ओर चले। रातमें राला भूल जानेसे एक चोरोंके आममे पहुँचे | 
जब चोरोंके चोधरीने उन्हे देखा तो नाम-आम प्रछा। इस अवसरपर 
बनारसीदासकी बुद्धि काम कर गई और एक स्ोेक्मे चोधरीको आश्ी- 
वाद दिया | ब्लेक्युक्त आभीर्वाद छुनक्र चौधरी कुछ मुग्ध हुआ और 
इन्हें आह्मण समझ ठणष्डवत्‌ क्या तथा हाथ जोडकर बोला--- महाराज, 
आप लोग रास्ता भूल्कर यहाँ आ गये हैं। रातभर यही रहे, सब्रेरे 
आपको रास्ता बततल्प दिया जायगा । जब चौधरी इनको वहाँ छोड शयन 
करने चला गया तो तीनोने सूत वटकर यजोपवीत धारण किया तथा 
मिद्ठी घिसकर त्रिपुण्ड लगाया-- 


माटी लीन्‍्हीं भूमिसों, पानी छीन्हों ताल । 
विप्र वेप तीनो घस्मो, रीका कीन्हों भार ॥ 


इस प्रकार कविने बनारस, जौनपुर, आगरा आदि स्थानोमे रहकर 


जआात्मकथा-कान्य २१७ 


व्यापार किया । दो चार जगह लाभ भी हुआ, पर जीवनमे धनोपार्जन 
कभी नही कर सका | 

एकबार आगरा ल्लैटते समय कुरी नामक आममे कवि और कविके 
साथियोपर झूठे सिक्के चलानेका भयकर अपराध रूगाया गया था तथा 
इनको और इनके साथी अन्य अठारह यात्रियोके लिए, मृत्युद॒ण्ड देनेको 
शूली भी तैय्यार कर ली गयी थी। आत्मकथामे इस सकटका विवरण 
रोमाचकारक है--- 


सिरीमाल बानारसी, अरु सहेसरी जाति। 
करहिं मनत्न दोऊ जने, भई छमासी राति ॥ 
पहर राति जब पिछली रही । तव महेसरी ऐसी कही ॥ 
मेरा लिहुरा भाई हरी । नाड सुतौ व्याहा है बरी ॥ 
हम आए थे यहाँ बरात। भरती थाद आई यह बात ॥ 
वानारसी कहे रे मढ़ । ऐसी बत करी क्यो गूढ़ ॥ 
तब सहेघुरी यों कहे, भयसों भूली मोहि। 
अब मसोकों सुमिरन भई, तू निचित मन होहि ॥ 
तब वनारसी हरपित भयो। कछूक सोच रह्यौ कछु गयौ । 
कवहूँ. चित की चिन्ता भगे। कबहूँ बात झूठसी छगे ॥ 
यो चिन्ततत भयों परभात | आइ पियादे छागे घात। 
सूली दे भजूरके सीस। कोतवाल भेजी उनईस॥ 
ते सराइ में डारी आनि। अगट पयादा कहे बखानि। 
तुम उनीस आनी ठग छोग | ए उनीस सूली तुम भोग ॥ 
घरी एक बीते वहुरि, कोतवार दीवान। 
आए पुरजन साथ सब, छागे करन निदान ॥ 


कवि गाईस्थिक दुर्घनाओका निरन्तर शिकार रहा | एकके बाद 
एक इनकी दो पत्षियोकी एवं उनके नो बच्चोकी मुल्य हो जानेपर कविने 
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अश्ुभोदयकी ही अपनी क्षतिका कारण समझा | सबत्‌ १६९८ में अपनी 
तीसरी पत्मीके साथ बेठे हुए कवि कहता है-- 


नो बालक हुए मुण, रहे नारिनर ढोह। 
७3 2 ९ 
ज्यों तरचर पतक्षार हे, रहे मझूँठसे होड़ ॥ 


दूसरी स््रीकी मृत्युके उपरान्त कविने तीसरी शादी की तथा इसी बीच 
कविने अनेक रचनाएँ लिखीं-- 
चले बरात वनारसी, गये घाठसू गाय। 
चच्छा सुतकों व्याह करि, फिर आये निजधास ॥ 
अरू इस वीचि कवीसुरी, कीनी बहुरि अनेक । 
नाम 'सूक्तिमुक्तावली', किए कबित सौ एक ॥ 
अध्यातम वत्तीसिका! 'पपढ़ी? 'फाग धमाल! । 
कीनी 'सिन्धुचतुर्दशीः फूयक कवित रसाल ॥ 
पदशवपच्चीसी भावना? 'सहस अठोत्तर नाम! । 
परम छत्तीसी! 'झूलना? अन्तर रावन राम ॥ 
बरनी आँखें दोह विधि, करी 'बचनिका” दोइ । 
अप्टक' गीत? बहुत किए, कहाँ" कहालो" सोड ॥ 


इस आत्मकथामें कविने अपना ५५ वर्षोका चरित स्पष्टता और 
सत्यतापूर्वक ल्खि है। कविने सत्यताके साथ जीवनकी घटनाओका 
यथार्थ चित्रण करनेमे तनिक भी कोर-कसर नहीं की है | वस्त॒तः कविके 
जीवनकी घटनाएँ इतनी विचित्र है, जिससे पाठकीका सहजमे मनोरजन 
हो सकता है। कविमे हास्यरसकी प्रवृत्ति अच्छी मात्रामे विद्यमान है, 
जिससे हँसी-मजाकके अवसरोंको खाली नहीं जाने दिया है । सिनेमाके 
चलचित्रोके समान मनमोहक घटनाएँ प्रत्येक पाठकके मनमे गुदगुदी 
उत्पन्न किये बिना नहीं रह सकती | ६७५ दोहा और चौपाइयोंमे ल्खी 
गयी इस आत्मकथामे कविको अपना चरित्र चित्रित करनेमे पर्यात 


आत्मकथान्कान्य २१५९ 


सफलता प्राप्त हुई है। अपनेको तठस्थ रखकर सत्कर्म और दुष्कर्मोपर दृष्टि 
डालना तथा इन्हे जनताके समक्ष खोलकर कच्चे चिट्ठीके रूपमे रखना, 
कविका बहुत बडा साहस है। इसी साहसके कारण उनका यह आत्म- 
कथा-काव्य आजके पाश्चवात्य एवं भारतीय विद्वानोके लिए अनुकरणीय 
है | आत्मकथाकी सफल्ताके लए. जिन उपादानोकी आवश्यकता है, वे 
सभी उपादान इसमे विद्यमान है | अतः यह हिन्दी साहित्यमे सबसे पुराना 
आत्मकथा-काव्य है। भाषाकी सरलता और शैलीका सुस्पष्ट विधान इसका 
आण है | हिन्दी ससारकों इसका वास्तविक रूपमे अनुसरण करना चाहिए 


सातवाँ अध्याय 
रीति-साहित्य 


दिन्दीम रीतिका प्रयोग लक्षण अन्थाके लिए शोता है | जिस साहिलमे 
फाव्यके विभिन्न अर्गोका लक्षण सोदाएरण प्रतिपादित होता है, उसे रीति 
साहित्य और जिस बैजानिक पद्धतिपर--विधानऊँ अनुसार यह प्रतिपाटन 
किया जाता है, उसे रीति शान्पर कहते € | सन्कृत साहित्यम उसे काव्य- 
शास्त्र कहा गया है। जैन लेसक़ और कवियोने काव्य और साहित्यके 
विधानको गैतिकै अन्तर्गत रप़ा है। जिस सुगम छेन साहित्यसरोने रीति- 
साहित्यका विवेचन फ्िया था, उस उगमे देशका राजनीतिक और आर्थिक 
पराभव अपनी चरम सीमातऊ पहुंच गया था । भारतकी कला उत्कर्षकरे 
चरस बिन्दुपर पहंचनेके उपरान्त अग॒तियी और अग्रग्र हो रही थी। 
अप्रतिदत मुगल्वादिनी पश्चिमोत्तर प्रान्तेंमि रूगातार तीमबार असफल 
रटो, जिससे धन-जनऊकी हानिके साथ मुगल साम्राज्यकों मी भारी धका 
लगा | यद्यपि बाहरसे भारत सम्पन ओर शक्तिशाली दिखाई देता था, 
पर उसके भीतर क्षयक्रा बीज अऊरित द्वोने लग गया था। जहाँगीरकी 
भस्ती भोर शाहजहोंके अपव्यय दोनोका परिणाम देगकी लिए अहित- 
कर हुआ | 

मुगल सम्रायेके समान ही हिन्दू राजाओकी स्थिति थी। बहु- 
पत्नीत्वकी प्रथा रहनेऊे कारण राजपृत राजाओके रनिवासमें आन्तरिक 
कलह और ईर्प्पाका नग्न उत्य होता था | अह्मारकी भावना इन राज- 
पूत राजाओमे इतनी अधिक थी, जिससे पुत्र भी पिताकी हत्या करनेको 
तैयार था | फल्त. इस विपम राजनीतिक परिस्थितिमे हिन्दू और मुसलमान 


रीति-साहित्य २२१ 


दोनो ही अपना नैतिक वल सो बंढे )। दोनों ही निर्बाध इ्न्द्रियलिप्सामे 
रत थे । कवि ओर कल्पकार अमीर, रईस ओर राजाओंके आश्रममे पहच- 
कर इन्ही उद्यवर्गके व्यक्तियोंती फामपिपासाको उत्तेजित क्रनेमे सत्ग्म 
थे | उस श्थ्गारिक और विद्यसिताऊे युग वाण आर आन्तरिक जीवन- 
की स्वस्थ अभिव्यक्तिका सार्ग अवरुद दो चुझा था [्‌ जन-साधारणकी 
वृत्तियों वहिर्ससी छोफर अत्दस्थ परामविद्यसम ही अपनेकों च्यक्त करती 
थीं। राजा. सद्वाराजा ओर रईस बाह्य जीवनसे त्रत्त होकर अन्तःपुरक 
रमणियोकी गोदम जान्तिया अनुभव करते थे । नेराग्यने अतिगव बवित्य- 
सिताका रुप महण वर हिया था । 

इस युगम हिन्दू धमकी स्थिति ओर भी दयनीय थी। जीवनमे 
विलासिता आ जानेके कारण साधना ओर तत्त्वचिन्तनम शंधिल्य आ गया 
था | धर्मका तात्त्विक विकास प्रिल्कुल अवरुझ हो गया था, भक्ति ओर 
सेवा-अर्चनोम ऐ-दर्य ओर विलासने स्थान पा लिया था। विभिन्न धार्मिक 
सम्प्रदायोम अन्धविश्वास ओर रुढियोनि घर कर ल्या था | जिससे धर्म 
भी श्य्गार आर चिद्यसके पोपणका साधन बन गया था । भक्तिकालूके 
राधा-कृष्ण एक साधारण नायक-नायिकाके पठपर आसीन हो गये थे। 
मठ ओर मन्दिर देवटासियोके चरणोकी छम छमसे गूजते रहते थे। 
जनताका बोडिक हास हो जानेके कारण साहित्यलश ओर कल्कारोको 
भी विलास और »ज्भारको उत्तेजित करना आवशध्यक-सा हो गया था | 
फल्त' हिन्दी साहित्यमे नायक नायिका-भेदपर सैकड़ों काव्य लिखे गये 
तथा हिन्दी कवियोने लक्षण अन्थोंके साथ «द्वारका खुल निरुपण किया | 
जीवनके मूल्गत गम्भीर प्रव्नोंके समाधानकी ओर कवियोका बिल्कुल 
ध्यान ही नहीं गया | अतएव हिन्दी रीति साहित्यमे आध्यात्मिकताका तो 
पूर्ण अभाव है ही, पर प्रकृत्िकी दृढ़ कठोरता भी नहीं है। जीवनकी 
अनेकरुपता, जो कि किसी भी भापाके साहित्के लिए स्थायी सम्पत्ति 
है इस युगके साहित्यमे उसका प्रायः अभाव है 
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रीतिकालकी सामाजिक, धार्मिक और राजनीतिक परिस्थितियोने 
भाषा और कविता दोनोको अलकृत किया है| समयकी रुचि और 
तदाश्रित काव्य-प्रेरणा अल्करणके अनुकूल थी, अतः काव्यके रूप- 
आकारको सजानेका पूरा प्रयत्ञ किया है | 
हिन्दीके रीतिग्रन्थ प्रायः काव्यप्रकाश, »द्भार-तिल्क, रसमजरी, 
चन्द्रालोककी विषय-निरूपण-शेलीपर रचे गये है। विषयका पिष्ट-पेषण 
होनेके कारण कोई नयी उद्धावना रस, अल्कार या शब्द शक्तिके 
सम्बन्धम नही हुईं | सस्कृृत साहित्यके समान >शड्भारकों ही रसराज मानते 
हुए नायक-नायिकाओके भेद-प्रमेदोमे ही बाल्की खाल निकालकर 
कल्यकार कवि-कर्मकी इतिश्री समझते रहे | 
परन्तु जैन कलाकारोने इस विल्ासिताके युगमे भी बहिर्मुखी वृत्तियो- 
का सकोच और अनन्‍्तरमंखी दृत्तियोके प्रसार-द्वरा अन्तसके प्रकाशकों 
प्राप्त कर चिर-सत्य एवं चिर-सुन्दरकी आधारभूमिपर आरूढ हो शान्तरस- 
मे निमजन किया है | महाकवि बनारसीदासने ्रगारी कवियोकी 
भर्सना करते हुए कहा है-- 
ऐसे मूढ कु-फचि कुधी, गहे रूपा पथ दौर। 
रहे मगन अभिमान मे, कहे औरकी और ॥ 
चस्तु सरूप छखें नहीं, बाहिज दृष्टि प्रमान। 
सपा घिलास विछोकके, करें रूपा शुनगान ॥ 
कविने शगारी कवियोके सषा गुनगानका विश्लेषण करते हुए, 
बताया है-- 
मॉस की अन्थि कुच कंचन कलस कहे, 
कहें मुखचन्द जो सलेषमा को घर है । 
हाड के दृशन आहि हीरा मोती कहे ताहि, 
माँस के अधर ओठ कहे विबफरु है ॥ 


रीति-साहित्य श्१रे 


हाड दुम्भ भ्ुुजा कहे कोरू नाल काम जुधा, 
हाड ही के थँभा जंघा कहे रंसा तरु है। 
८ यो ही झूठी जुगति बनायें औ कहाये कवि, 
एते पे कहे हमे शारदाकों वरु है ॥ 

जैन काव्यकी वैराग्योन्मुख प्रच्नत्तिका विष्लेषण करनेपर निम्न निष्कर्ष 
निकलते है-- 

(१) इसका मूलाधार आत्मानुभूति या प्रथम गुण है। इसमे पार्थिव 
एव ऐन्द्रिय सोन्दर्यके प्रति आकर्षण नही है | अपार्थिव और अतीन्द्रिय 
सोन्दर्यके रहस्य सकैत सर्वत्र विद्यमान है| 

(२) रागात्मिका प्रवृत्तिको उदात्त और परिष्कृत करना तथा 
जीवनोन्नयनके लिए, तत््वज्ञानका आश्रय लेना । जीवन-साधना स्वानुमव 
या तत्त्वशानके अनुभव-द्वारा ही होती है, अतः तत््वज्ञानको जीवनमे 
उतारना तथा जीवनकी वास्तविकताओसे आमने-सामने खड़े होकर टक्कर 
लेने मे सम्पूर्ण चेतनाका उपयोग करना | 

(३) वासनाके स्थानपर विश्ुद्ध प्रेमको अपनाना और आदर्शवादी 
बल्दानकी भावनाको जीवनमे उतारना । 

(४) तरल्ता और छठाके स्थानपर आत्माकी पुकार एव स्वस्थ 
जीवन-दर्गनको उपस्थित करना | 

(५) जीवनके मूल्गत प्रश्नेका समाधान करते हुए; उद्बुद्ध जीवनकी 
गहन मनोवैज्ञानिक और सामाजिक समस्याओसे अभिन्न करना | 

(६) घोर अव्यवस्थासे क्ष-चिक्षत सामन्तवादके भग्नावशेपकी छाया- 
में चस्त ओर पीडित मानवको वैयक्तिक स्फूर्ति और उत्साह प्रदान करना | 

(७) जीवन पथको, नैराश्यके अन्धकारको दूरकर आशाके सचार-द्वारा 
आलोफित करना एवं विल्ास जर्जर मानवमे नैतिक बलका संचार करना। 

कविवर भूधरदासने कवियोको बोध देते हुए; बताया है कि बिना 
सिखाये ही छोग विषयसुख सेवनकी चतुरता सीख रहे है, तब रसकाव्य 
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रचनेकी क्या आवश्यकता ? जो कवि विपय-काव्य स्वकर जनता- 
जनार्दनको विपयोकी ओर प्रेरित करते है, वे मानव-समाजके शत्रु है| 
ऐसे कुकवियोसे सत्साहित्यके 'जीवनका निर्माण और उत्थान! कभी सिद्ध 
नही हो सकता है। कामुकताकी इंद्धि करना कविकर्मके विपरीत है, 
अतएव कोरी श्वगारिकताको प्रश्रय देना उचित नही है। 


राग उदय जग अन्ध भयो, सहजे सब लोगन छाज गंवाई। 
सीख विना नर सीखत है, पविपयानिके सेघनकी सुधराई ॥ 
तापर और रखें रसकाव्य, कहा कहिये तिनकी निठुराई। 
अन्ध असूझनिकी जेंखियान मे झोक्‍्त हैं रज रामदुहाई ॥ 


जहाँ शगारी कवियोने स्तनोको स्वर्णकबल्शोकी और उनके ध्यामल 
अग्रमागको नील्मणिकी ढंकनीकी उपमा दी है, वहाँ कवि भूधरदासने 
क्या ही सुन्दर कव्पना-द्वारा भावाभिव्यज्ञन किया है-- 


कंचन कुम्भनकी उपमा, कहि देत उरोजनकों कवि वारे। 
ऊपर श्याम विलछोकतके मनिनीरूम ढेंकनी ढक ढारे॥ 
थो सत बैन कहे न छु-पण्डित, ये युग आमिष पिण्ड उधघारे । 
साधन झार दुई झुँह छार, भये इषह्ि हेत किधो कुच कारे ॥ 


जैन साहित्यमे अन्तर्मुखी प्रवृत्तियोको अथवा आत्मोन्‍्मुख पुरुषार्थको 
रस बताया है| जबतक आत्मानुभूतिका रस नही छल्कता रसमयता नही 
आ सकती। विभाव, अनुमाव और सचारीभाव 
जीवके मानसिक, वाचिक और कायिक विकार है, 
स्वभाव नही हैं| रोका वास्तविक उछव इन विकारोके दूर होनेपर ही 
हो सकता है। जबतक कपाय--विकारोके कारण योगकी प्रद्ञत्ति शभा- 
झुभ रूपमे अनुरजित रहती है, आत्मानुभृति नही हो सकती | धुमाश्भ 
परिणतियोके नाश होनेपर ही श॒द्धानुभूतिजन्य आत्मरस छलकता है, इसी 


रस-सिद्धान्त 
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कारण लौकिक रूपमे रस-विर्स है। महाकवि वनारसीदासने रसकी अलो- 
किकताका स्पष्टीकरण करते हुए कहा है--- 


जब सुबोध घटमे परगासे । नवरस विरस विपमता नाले ॥ 
नवरस छखे एक रस माही । तातें विरसभाव मिटि जाही ॥ 


अर्थात्‌ जब दृदयमे विवेक--यथार्थ ज्ञानका प्रकाश होता है, तब 
रोकी विस्तता और विपमताका नाग हो जाता है, और निरन्तर 
आत्मानुभूति होने लगती है | 

तीत्र राग ही क्‍लन्त होकर जब वैराग्यमे परिणत हो जाता है, तब 
आत्मचिन्तन उत्न्न होता है ओर इच्छा-सुन्दर स्मणियोमे प्रीति, मूर्छा-- 
बाह्य वस्तुओके साथ एकमेक रूप होनेके परिणाम, काम-इष्ट वस्तु अमि- 
ल्यपा, स्नेह-विशिष्ट प्रेम, गार्व्य-अप्रात वस्तुकी इच्छा, अमिनन्द-इष्ट 
वबस्ठुकी प्राप्ति होनेपर सन्‍्तोप, अभिलापा-इष्ट वस्तुकी प्राप्तिकि लिए. मनो- 
रथ एवं ममत्व-यह वस्तु मेरी है का परिष्कार होता है। रसानुभूति अलौ- 
किक रूपसे प्रणम-रागादिकका उत्कृष्ट गम, गुणके आविर्भूत होनेपर ही 
होती है । जैन कवियोकी अनुभूतिका धरातल बहुत गहरा है। इन कला- 
कारोने अपनी पैनी दृष्टि डालकर सूक्ष्म-तरछ भावनाओके साथ क्रीडा 
करते हुए आत्म-सौन्दर्यको अहण किया और इन्द्रिय-विछ्ाससे दूर रहकर 
आत्मलोकमे विचरण करनेका प्रयास क्या है। 

जैन साहित्य-निर्माताओने इसका प्रयोग आत्मानन्दके अथैमे किया 
है। र्सको महाकवि बनार्सीढासने चिदानन्दस्वरूप माना है। समाधि 
या ध्यान-द्वारा जिस आनन्दकी अनुभूति होती है, वही आनन्द तत्काल्के 
सहज साक्षात्कार-द्वारा उपलब्ध होता है। यो तो जैन साहित्यमे पुद्लके 
रूप, रस, गन्ध और स्पर्ण इन चार प्रधान गुणोमे ससको थुगके रूपमे 
परिंगणित किया है | | 

लौकिकरूपम रसका प्रयोग जैनसाहित्यमे अनेक स्थलोपर हुआ है। 

१५ 
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“१स्नन्ते अन्तरात्मना<नु भूयन्ते इति रसास्तत्सहकारिकारणसन्निधानेषु 
चेतोविकारविशेषेषु रसा; शटंगारादय.” । अर्थात्‌ अन्तरात्माकी अनुभूति- 
को रस कहते है तथा इसमे सहकारी कारण मिल्नेपर जो मनमे विकार 
उत्पन्न होता है, वह »द्भारादिरूप रस कहलाता है। इसीकों स्पष्ट करते 
हुए कहा है-- 
बाह्यार्थाहम्बनो, वस्तुधिकारो सानसो भचेत्‌ | 
स॒ भाव. कथ्यते सन्नि. तस्योत्कर्पों रसः स्खृत' ॥ 
अर्थात्‌--बाह्म बस्तुके आल्म्बनसे जो मानसिक विकार उत्तन्न होता 
है, वह भाव कहलाता है और इसी भावके उत्कर्पको रस कहा जाता है। 
भगवजिनसेनने अलकार-चिन्तामणिसे रसका स्पष्टीकरण करते हुए 
बताया है-- 
क्षयोपशमने . ज्ञाना55वृत्तिवीर्यान्तराययो, । 
इन्द्रियानिन्द्रिये्जीवे प्विन्द्रियज्ञानसुद्धवेत्‌ ॥ 
तेन स्वेध्रमानो यो मोहनीयसमुझ्धव । 
रसाभिव्यज्षक स्थायिभावश्रिद्क्षत्तिपयेय' ॥ 
अर्थ--शानावरण और वीर्यान्तरायके क्षयोपशम होनेपर इन्द्रिय और 
मनके द्वारा जो ज्ञान उत्पन्न होता है, वह इन्द्रियशान है। इस इन्द्रिय 
जानके सवेदनके साथ मोहनीय कर्मका उदय होनेपर विकृत चैतन्य 
पर्याय, जो कि स्थायी भावरूप है, रसकी अभिव्यक्ति कराती है | 
स्थायी भावोके स्वरूपका निरूपण करते हुए बताया है-- 
सम्भोगगोचरों वाब्छाविशेपो रति'। विकारदर्शनादिजन्यो मनोरथों 
हास. । स्पस्येशजनवियोगादिना स्वस्मिन्दु खोत्कर्प शोक-। रिप्रक्ृृताप- 
कारिणइवेतसि अज्वलनं क्रोध' । कार्येपु लोकोत्क्ृष्टेपु स्थिरतरप्रयत्न- 
उत्साह । रौद्धविकोकनादिना अनर्थाशइनं भयम्‌्‌। अर्थाना दोपबिलो- 


१, अभिधानराजेन्द्र रस” शब्द । 
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कनादिशिर्ग हाँ जुभुप्सा । अपूर्व वस्तुदर्शनादिना चित्तविस्तारों विस्मयः। 
विरागत्वादिना निर्विकारमनस्त्व॑ शमः । 

अर्थात--सम्भोगसम्बन्धी इच्छा विशेषकों रति, विक्वत वस्तुके देखने 
पर जो मनोविनोदकी वाजञ्छा उत्पन्न होती है, उसे हास, इृष्ट व्यक्तिके 
वियुक्त होनेपर जो शोक उत्पन्न होता है, उसे शोक, शत्रु या अन्य उप- 
कारीकै प्रति मनमे जल्न--सन्ताप उत्पन्न होना क्रोध, छोकके उत्कृष्ट 
कार्योंमे दृढ प्रयक्ल करना उत्साह, भयानक वस्तुकों देखकर उससे अनर्थ- 
की आशका करना भय, पदार्थोंके दोप देखनेसे उत्पन्न होनेवाली छणा 
जुग़ुप्सा, अद्वितीय वस्तुके देखनेसे मनको विस्तृत करना विस्मय एवं 
विरक्ति आठिके द्वारा मनका निर्विकारी होना शम है। 

इन स्थायी भावोकी अमभिव्यक्त दशाका नाम रस है। वाग्मठल्कार- 
में जैनाचार्यने इसी तथ्यका प्रकटीकरण करते हुए कहा है--- 


विभावैरनुभावेश्र सात्तिकेव्य॑म्रिचारिभि. । 
जारोप्यमाण उत्कर्प स्थायीभाव, स्मृतो रस. ॥ 


अर्थात्‌--हमारे हृदयस्थित रति, हास, शोक, क्रोध, उत्साह, भय, 
जुगुप्सा, विस्मथ और शमभाव स्थायी रूपसे निरन्तर विद्यमान रहते है | 
जब ये ही भाव अवसर पाकर-विभाव, अनुभाव, सात्तिक और व्यमिचारी 
भावोके द्वारा उत्कर्पको प्रात होते है--जाग उठते है, तो रसकी अनुभूति 
होती है। तात्पर्य यह है कि मानव-हृठयमे सदैव प्रसुप्तावस्थामे विद्यमान 
रहनेवाले मनोविकारोसे रसकी सिद्धि होती है। 

जैन साहित्य-निर्माताओने छौकिक और अलौकिक दोनो ही अब- 
स्थाओंमे अनिर्वंचनीय आनन्दको रस कहा है। कविता पढने या सुनने 
और नाटक देखनेसे पाठक, श्रोता या दर्शकको अद्वितीय, सासारिक 
वस्तुओमे अप्राप्पय आनन्द उपलब्ध होता है, जो शब्दोके द्वारा अमिव्यक्त 
नहीं किया जा सकता है, वही काव्यमे रस॒कहल्यता है । वस्तुतः काव्य 
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या साहित्म असाधारण आनन्दको सचारित करनेवाला रस अवश्य 
रहता है। निश्चय नयकी शेलीके अनुसार आत्मानुभूति ही रस है तथा 
साहित्यम वही आत्मानुभूति-विद्यमान रहती ऐै। यत्रपि मानसिक वियार 
और भाव जो काव्य-द्वारा उदबुद्ध होते , विरस है, परन्तु ल|किक दृष्टिसे 
ये भी आनन्दानुभूृतिको ही उत्पन्न करते है | 

जन हिन्दी रोति साहित्यमे महाकवि बनारसीदासने अपने मौलिक 
चिन्तनद्धारा रसोके स्थायी भाधोंके सम्बन्धर्मे नवीन प्रकाश दढाला है। 
प्राचीन परम्परासे भ्राप्त स्थायी भाषाकी अपेक्षा बनारसीदासकी कटपना 
कितनी वेज्ञानिक और तथ्पपूर्ण है, यट्ट निम्न विवेचनसे स्पष्ट पऐ। महा- 
कपिने श्टंगार रसका स्थायी भाव शोभा, हास्य रसका आनन्द, फरुण 
रसका कोमलता, रौद्ध रसका क्रोध, घीौर रसफका पुरुषार्थ, भयानक रसका 
चिन्ता, बीभत्स रसफा ग्लानि, जदुभ्ुतका आश्चर्य और शान्त रसका 
स्थायी भाव वेराग्य माना है। यद्यपि रीज़, भगूभुत, बीभत्स और शान्त 
रसके स्थायी माधव प्राचीन परस्परासे साम्य रखते ए, पर शेष रसोके 
स्थायी भावोकी उद्घाचना विटकुल नवीन है! । 


आगारौ रसका स्थायी भाव शोसा रति स्थायी भाववी अपेआा 


4, शोभा में श्टगार बसे चीर पुरुपारथम, 
कोमछ हिये भे करुणा वयानियें। 
आनन्द में हास्य रुण्ठ मुण्ठ भे विराजे रुद्र, 
बीमत्स तहाँ यहाँ ग्रिछानि मन आनिये ॥ 
चिन्ता में भयानक अथाह्तता में भन्नुत, 
मायाकी अदरुचि तामें शान्त रस मानिये | 
ये ई नव रस भय रूप ये ई भायरूप 
इनको विलक्षण सुदृष्टि जगे जानिये ॥ 


२ देखे जनसिद्धान्त भास्फर, भाग १६ किरण 4 | 
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अधिक तरक॑ंसगत है। क्योकि शोभा शब्दमे जो गूढ अर्थ और व्यापक 
दृष्टिकोण निहित है, वह रतिमे नहीं। रतिकों स्थायी भाव मान ल्नेसे 
सबसे बडी आपत्ति यह आती है कि एक ही विषय-भोगसम्बन्धी चित्रके 
देखनेसे मुनि, कामुक और चित्रकारके हृदयमे एक ही प्रकारकी भावनाएँ: 
उदबुद्ध नही हो सकती । अतएव एकमात्र रतिको श्यगार रसका स्थायी 
भाव नही माना जा सकता | शोभाका सम्बन्ध मानसिक वृत्तिसे होनेके 
कारण इसका विशाल और व्यापक अर्थ ग्रहण किया जाता है। शोमा-- 
सौन्दर्य की ओर मन, वचन और कायकी एकनिष्ठता होनेपर ही *थ£ गार 
रसकी अनुभूति होती है। अतएव सोन्दर्यमे ही चित्तब्ृत्ति तल्लीन होती 
है, जिससे » गारका अनुभव होता है। 

हास्य रसका स्थायी भाव आनन्द मान लेनेसे इस रसकी उत्पत्ति 
अधिक वैज्ञानिक मालूम पडती है | हँसी तो कमी-कभी ऊवकर या खीझ- 
कर भी आती है, पर इस हँसीसे हास्यरसकी उत्पत्ति नहीं हो सकती। 
हँसना कई प्रकारका होता हे, दूसरोको अवाज्छनीय मार्गपर जाते देखकर 
दुशःखकी स्थितिमे हँसी आ जाती है, पर यहाँ हास्य रसको अनुभूति नही 
है। क्योकि इस प्रकारकी हँसीमे एक बेदना छिपी रहती है। कभी-कमी 
कौतूहल होनेपर भी किसी ऊटपटाग कार्यको देखकर यो ही हँसी आ 
जाती है, परन्तु हास्य रसकी अनुभूति नहीं होती । इस प्रकारके स्थलेमे 
प्रायः करुणाइत्ति हमारे हृदयमे उदबुद होती है तथा करुण रसकी हो 
अनुभूति होती है । 

आनन्द स्थायी भाव स्वीकार कर ल्नेपर उक्त दोप नहीं आता। 
जिन मनोरजन और भोलेपनसे परिपूर्ण शुभ सवादोको सुनते है और जिन 
प्रदृत्तियोके द्वारा किसीकी हानि नही होती तथा मनबहलावका वातावरण 
तैयार हो जाता है, उस समय आनन्दकी अवस्थामे हास्य रसकी उत्पत्ति 
होती है | अभिप्राय यह कि हास्यरसका सम्बन्ध वस्तुतः आनन्दसे है, 
केवल हाससे नहीं। जबतक अन्तसमे आनन्दका सचार नहीं होगा, 
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तबतक हास्य रसानुभूतिका होना सम्भव नहीं। आन्तरिक आह्ादके 
होनेपर द्वी धस्य रसानुभति द्ोती है, अतएवं आनन्दकों इस रसका स्थायी 
भाव मानना तर्कसगत ओर वनानिक है | 

प्राचीन परम्पराम करण रसका स्थायी भाव शोक माना गया है, 
परन्तु महाकविने कोमल्ताको इसका स्थायी भाव माना है। कारण स्पष्ट 
है कि शोफके मूलम चिन्ता रहती हे तथा चिन्तामे मयकी उत्पत्ति होती 
है, अतएव केवठ जोक करुण रसका सचार नहीं कर सकता है| करुणा- 
का घत्दार्थ दया है और दया उसी व्यक्तिके छृदयमें उत्तन्न होगी, जिसके 
अन्तःकरणमे कोमल्ता रहेगी। कोमल्ताके अभावम करुणा वुढिका 
उत्तन्न होना सम्भव नहीं है, अतएव करण रसका स्थायी भाव कोमल्ता- 
को मानना अधिक तकंसगत्त है | 

कोमल्तामे उदारता और समरसताका समन्वय या सतुल्न है| यह 
स्वय अपने आपमे सरल,निर्मल और निष्कछ॒प है | आधुनिक मनोविनान- 
वेत्ताओने शोकमे अन्तर्हन्दजन्य चिन्ताका मिश्रण स्त्रीकार किया है। 
तात्पर्य यह है कि आन्तरिक कठिनाइयोके कारण शोकका प्रादुर्भाव होता 
है, जिससे करुण रसक्री अनुभृति नहीं हो सकती । हों, कोमल्तामे करुणा- 
वृत्तिका रहना अवध्यभावी है, अतएव शोककी अपेक्षा कोमल्ता ही करुण- 
रसका विज्ञान-सम्मत स्थायीभाव है। इस बत्तिम चित्तका लचील्पपन 
विशेप्रूपसे विद्यमान है । 

वीररसका पुरुपार्थ खायी भाव मानना अधिक वैज्ञानिक है, क्योकि 
उत्साह कसी कारण ठढा भी हो सकता है, किन्तु पुरुषार्थमे आगेकी 
ओर बढनेकी भावना असन्तर्निहित है। किसीके वीररस सम्बन्धी काव्यको 
पढकर उत्साहका आना न आना निश्चित नहीं है, किन्तु पुरुपार्थ-- 
कार्य-साधनकी तीम्र रगनका उत्तन्न होना परम आवश्यक है। पुरुषार्थ 
एक सजीव प्रवृत्ति है, पर उत्साह अन्यपरअवलम्बित रहनेवाली भावना है। 

महाकविने भयानक रसका स्थायीमाव चिन्ताको माना है, क्योकि 
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किसी भयानक दृश्यको देखकर भय उत्पन्न हो ही अथवा किसीके द्वारा 
डराये जानेपर भयकी भावना जाग्रत हो, इसका कोई निश्चय नही | जब- 
तक चिन्ता उत्पन्न नही होती तबतक भय उसन्न नहीं हो सकता । चिन्ता 
आब्द भयकी अपेक्षा अधिक व्यापक है। यद्यपि चिन्ता और भय एक 
दसरेके पष्पपोपक है, किन्तु चिन्ताके उत्पन्न होनेपर भयकी भावनाका जाग्रत 
होना आवश्यक-सा है। इस प्रकार स्थायीभावो और रसोके विवेचनमे 
जैनसाहित्यकारोने मौलिक चिन्तन उपस्थित किया है | 

रसराज जैन साहित्यमे जान्तरसकों स्वीकार किया है। इस रसका 
स्थायीभाव वैराग्य या शमको माना है, तत््वशान, तप, ध्यान, चिन्तन, 
समाधि आदि विभाव है, काम, क्रोध, लोम, मोहके अभाव अनुभाव है, 
थरूति, मति आदि व्यभिचारी भाव हैं। वस्तुतः न जहों राग-द्वेप है, न 
चुख-ठुःख है, न उद्देग-क्षेम है और सब प्राणियों समान भाव है, बचें 
शान्त रसकी स्थिति रहती है। मानव अहर्निश शान्ति प्रात करनेकी 
चेष्ट करता है, उसका प्रत्येक प्रयत्न शान्तिके लए होता है। भोतिकवाद 
और देहात्मवादसे कभी शान्ति नही मिल सकती, अतएव शान्तरसको 
रसराज मानना समीचीन है। जिस प्रकार छोटे छोटे निर्शर किसी समुद्रम 
मिल जाते है, उसी प्रकार सभी रसोका समावेश शान्तरसमे हो जाता है। 
जेसे नदियों ओर झरनोका समुद्रभे मिलना स्वभावसिद्ध है, प्रकारान्तरसे 
नदियोका उद्गस स्ोत भी समुद्रका जल ही है, इसी प्रकार मानव-जीवनकी 
समस्त प्रवृत्तियोंका उद्गम गान्तिसे तथा समस्त प्रवृत्तियोका विलयन भी 
जान्तिमे ही होता है । भान्तिका अक्षय भण्डार आत्मा है, जब यह देह 
आदि परपठाथाोसे अपनेको भिन्न अनुभव करने ल्‍ूगती है, उत समय 
जान्त रसकी उसत्ति होती है। यह अहकार, राग-ह्वेषसे हीन, शुद्ध ज्ञान 
और आनन्दसे ओत-प्रोत आत्मस्थिति है । यह स्थिति चिर॒स्थायी है, रति, 
उत्साह आदि अन्य मनोदशाओका आविभांव इसीमे होता है | 

जैन साहित्यकारोने वैराग्योत्पत्तिके दो साधन बतलाये है--तत््वज्ञान 
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और इष्टवियोग तथा अनिष्टतयोग | इनमे पहला स्थायी भाव है और 
दूसरा सचारी । आजका मनोविज्ञान भी उक्त जैन कथनका समर्थन 
करता है, क्योकि इसके अनुसार रागकी क्लान्त अवस्था ही वैराग्य है। 
महाकवि देवने भी वैराग्यको रागकी अतिशय प्रतिक्रिया माना है| इनके 
मतानुसार तीत्र राग ही क्लान्त होकर वैराग्यमे परिणत हो जाता है। 
अतएव शान्त रसमे मनकी विभिन्न दशाओका रहना आवच्यक है | 

डा० श्री भगवानदासने अपने रस-मीमासा निबन्धमे गान्त रसका 
रसराजत्व अत्यन्त सुचार ढगसे सिद्ध किया है। उनका कथन है कि 
“इस महारसमे अन्य सब रस देख पढते है, यह सबका सम्ुच्यय है। 
श्रेष्ठ और श्रेष्ठ अन्तरात्मा परमात्माका ( अपने पर ) परमप्रेम, सहा- 
कास, महाश्यगार, ( अकाम सर्वकामों वा ), ससारकी विडस्व- 
नाओका उपहास, ससारके महातमस्‌ अन्धकारमे भटकते हुए दौन 
जनोके लिए करुणा ( ससारिणां करुणया55ह पुराणगुह्मम्र ), पड़- 
रिपुओपर क्रोध ( क्रोधे क्रोध. कथज्ञ ते ), इनको परास्त करने, इन्द्रियो- 
की वासनाओको जीतने, ज्ञान-दानसे दीनजनोकी सहायता करनेके लिए 
उत्साह ( युयोध्यस्मज्जुहराणमेन ), अन्तरारि पड्रिपु कही असावधान 
पाकर विवश न कर देँ इसका भय (€ नर. प्रमादी स कर्थ न हन्यते 
थ सेचते पश्नैमिरेव पश्च ), इन्द्रियोके विषयोपर और हाड-मासके 
शरीरपर जुगुप्सा ( सुख छालाक्लिननं पिबति चषक सासवमिव* अहो' 
मोहान्धाना किमिव रमणीय न भवति ), और अ्रीढात्मक लछीला-स्वरूप 
अगाध, अनन्त जगत्‌का निर्माणविधान करानेवाली परमाप्माकी 
( अपनी ही ) शक्तिपर महाविस्मय ( स्वमेवेकोउस्थ सर्वस्य विधानस्थ 
स्वयभुव । )--सभी तो इस रसके अन्तभू त हैं ।” 

महाकवि बनारसीदासने जान्त रसका रसराजत्व सिद्ध करते हुए 
आत्मामे ही नवो रसोकी स्थिति स्वीकार की है। डा० भगवानदासजीने 
जिस प्रकार ऊपर शान्तरसको सस्कृत साहित्यके उद्धरणोके साथ रसराज 
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सिद्ध किया है, उसी प्रकार जैन कविने आत्मानुभूति ओर मौलिक 
चिन्तन-द्वारा आत्मस्वरुप शान्त रससे सभी रसोका अन्तर्भाव किया है--- 


ग्रुन विचार सिंगार, घीर उच्चयम उदार रुख | 
करुना समरस रीति, हास हिरढे उछाह सुख ॥ 
अष्ट करस ठरू मलन, रुद्र बरते तिहि थानक। 
तन विलेच्छ बीभच्छ, दुन्द मुख ठसा भयानक ॥ 
अदभुत अनन्त बल चिन्तवन, सान्‍त सहज चैराग घुच। 
नव रस विलास परगास तब, सुबोध घट प्रगठ हुव ॥ 


अर्थत्‌--आत्माको ज्ञान गुणसे विभूषित करनेका विचार श्गार, 
कर्म निर्जराका उद्यम वीररस, सब जीवोको अपने समान समझना करुण- 
रस, हृदयमे उत्साह और मुखका अनुभव करना हास्यस्स, अष्ट कमोंको 
नष्ट करना रौडरस, गरीरकी अश्ुविताका विचार करना वीमत्स रस, 
जन्म मरणाठिका दु ख चिन्तन करना भयानक रस, आत्माकी अनन्त 
शक्तिको प्रात कर बिस्मय करना अद्भुत रस ओर हृढ वैराग्य धारण 
करना तथा आत्मानुभवमे लीन होना शानन्‍्त रस है। 


वैराग्यके साधन तत्त्वनान-प्रासिके गुणस्थानरूप चौदह सोपान 
बतलाये गये है | पर रस विश्लेपणमे चार ही सोपान प्रधान है | सबसे 
प्रथम जगत्‌की वास्तविकताका ज्ञान प्राप्त करना अनिवार्य है। विभिन्न 
नामरूपात्मक यह जगत्‌ मानव मनको नाना प्रलोेभनो-द्वारा अपनी ओर 
आऊकृष्ट कर लेता है, जिससे अहकार और ममकारका सयोग होनेसे 
विभिन्न मानसिक विकारोकी उत्पत्ति होती है। जब पडबद्रव्यो--जीव, 
पुदूगल, धर्म, अधर्म, आकाश और कालका वास्तविक परिजान होता है 
और आत्माकी (जीवकी) इन सब हव्योसे भिन्नत्व प्रतीति होने लगती है, 
उस समय प्रथम अवस्था--चत॒र्थ गुणस्थान--आत्मानुभूति रूप सम्ब- 
ग्दर्शनकी स्थिति आती है। यह रस अवस्था व्यापक है, इसमे आत्म- 


२३४ हिन्दी-जैन-साहित्य-परिशीलन 


ओोधनकी प्रवृत्ति होती है, विभावसे हटकर न्वमाव रुप प्रवृत्ति होने लूगती 
है। ऐन्द्रियिक सु, उसका राणि-राशि सान्दर्य सभी क्षणिक प्रतीत होने 
लगते ए। मनुष्यका रूप, गोरव, वेभव, भक्ति, अहकार कितने क्षणभगुर 
है ओर ध्नफी क्षणभगुरताम कित्तना कारूप्य विग्रमान 7 | अत आत्म- 
दर्गनकी उत्पत्ति होना प्रथम अवसा है | 

प्रमाठका, जिसके कारण सासारिक सुस्त दु ख, उत्थान-पतन व्यापते 
हैँ तथा स्वोत्थानकी अवत्तिम अनुत्साइकी भावना रहती है और आत्मो- 
न्मुसरूप ऐनेवाल्य पुरुपार्थ ठठा पड जाता हे, परिष्कार करना और इसे 
दूर करनेके लिए कटिबद्ध ले जाना वेराग्यकी द्वितीयावस्था हे | तत्त्वचि 
न्तन द्वारा ही प्रमादफों दूर किया जा सकता है, अतएवं आत्मानुभवी 
अपने पुरुपार्थ-दवारा झान्तरमत्ी उपलब्बिके लिए इस द्वितीय अवस्था 
को प्रात करता है । इस अवस्थाम भी नवो रसॉकी अनुभूति होती है । 


तृतीय अबखा उस खलपर उत्पन्न होती हे, जब कपाय बासनाओं 
का पूर्ण अभाव शे जाता हैं । प्र्ण भान्तिम बाधक क्पाये ही हैं, अत्णव 
इनके दूर होते ही आत्मा निर्मल हो जाती है | तत्वगानकी चौथी अवस्था 
कैवल्जानके उत्पन्न हो जानेपर पूर्ण आत्मानुभृति होती है । दस अवस्थाम 
पर्णगान्तरम छल्कने लगता है, आत्मा ही परमात्मा बन जाती है। 
आनन्दसागर लहराने लगता हे | 
महाकवि बनास्सीदासने आन्तरसकी इन चारो अवस्थाओका सुन्दर 
विश्लेषण किया है। कविने अखण्ड-शान्तिकों ही सर्वात्कृष्ट गान्तरस 
माना है | > 
वस्तु चिचारत ध्यावते, मन पावे विसराम। 
रस खादत सुख ऊपजें, अनुभव याको नाम ॥ 


अर्थात्‌--अखण्ड शान्तिका अनुभव ही सबसे बडा सुख है, यही रस 
है और इसीके द्वारा मानच अपना अभीष्ट साधन कर सकता है। सर्व- 


रीति-साहित्य श्३७ज 


झ्राणी समभाव भी इसीसे हो सकता है। अतएवं “नवमो सान्‍्त रसनिको 
नायक” मानना युक्ति सगत है। 

श्स-सिद्धान्तक़े निस्पणमे कवि बनारसीदासने जितनी मौलिकता 
दिखलाई, उतनी अन्य जैन कवियोने नही | इन्होने स्थायी भाव, विभाव, 
अनुमाव और सचारीमाव इन चारो ही रसाड्रोका नवीन दृष्टिकोणसे 
विवेचन किया | 

रस-सिद्धान्तपर सबत्‌ १६७० में मानशिव कविने भापा-कवि-रस 
मज़री! शद्भधारस्स विषयक रचना ल्खिी है। इसमे रीति काल्के अन्य 
कवियोके समान नायिका-भेठपर प्रकाश डाला गया है । यद्यपि विभाव, 
अआनुभावोका विष्लेपण कपाय और वासनाओकी अनेक भेद-प्रमेदोके 
विवेचन-द्वारा किया है, परन्तु नवीनता कुछ भी नहीं है। श्भारर्स 
और नायिका-मेदपर सानकविकी सयोग द्वात्रिशिका ( १७३१ ), उदय- 
चन्ठका अनूप र्सा '( १७२८ ) और उद्दैरजका वैद्यविरहणि प्रवन्ध 
( १७७२ ) भी उपलब्ध है | 

इन जैन साहित्यलशओने रस-विश्लेषणमे मूलतः स्थायी भावोकी 
स्थिति राग-हेप मनोविकारमे मानी है। क्योकि समस्त मनोवेगोका सीधा 
सम्बन्ध इन्ही दोनो भावोसे है। मानवका अहभाव इन्ही दोनोके रूपमे 
अमिव्यजित होता है । अतएव रति, हास, उत्साह और विस्मय साधा- 
रणत, अहमावके उपकारक होनेके कारण रागके अन्तर्गत और शोक, 
क्रोध, भय ओर जुगुप्ता अहभावके उपकारक होनेके कारण द्वेषके अन्त- 
गंत आते है | जब राग और ह्ेेप दोनोका परिमार्जन हो जाता है, तब 
वैराग्य--निर्वेदमावकी उत्पत्ति होती है। यह अहमावकी समरसता 
की अवस्था है, आत्मा इसमे स्वोन्मुख्॒रूपसे प्रतिभासित होने रूगती है | 
ल्किक दृष्टिसे प्रथथ चार भाव मथुर होनेके कारण सुखकी अभिव्यक्ति 
और दूसरे चार भाव कडु होनेके कारण दुःखकी अभिव्यक्ति करते है| 
इसप्रकार जैन लेखकोने भावोकी स्थिति राग और द्वेपके अन्तर्गत मान- 
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कर रसका विश्लेषण किया है। रससख्या और भावौकी सख्या रीति- 
कालके अन्य कवियोके समान ही मानी है। 

सस्कृत साहित्यके जैन कवियोके समान हिन्दी भाषाम भी, जैन 
कवियोने अलकारपर ग्रन्थ-स्वना की है | जिस प्रकार भारतीय साहित्यमे 
अलकार-परम्पपका भी क्रमिक विकास हुआ है 
उसी प्रकार जैन साहित्यमे भी अल्कारोका क्रमिक 
विकास विद्यमान है| अलकार-चिन्तामणिम भगवजिनसेनाचार्यने चित्रा- 
लकार और यमकालकारके भेद-प्रमेदोकी सख्या पचाससे भी अधिक बत- 
लाई है । हिन्दीभापामे कुँवर-कुब्पछका ल्खपतजयसिन्धु और उत्तमचन्द्र- 
का अलकारआशभय मजरी प्रसिद्ध हैं। इन दोनो ग्रन्थीगे अल्कार और 
अल्कार्यका भेद स्पष्ट किया गया है। रस (भाव), वस्तु ओर अलकार 
तीनोकी ए_थक्‌ स्थिति मानी गयी है। अलकार रसका उपकार करता है-- 
तीवतर बनाता है तथा वस्तुके चिच्रणमे र्मणीयता या आकर्षण उत्पन्न 
करता है | अतएव रस (भाव) और वस्तु दोनो अल्कार है और अलकार, 
उनके अछूकरणका साधन है | 

रस काव्यकी आत्मा है, पर इसकी वास्तविक स्थिति अल्कारके विना 
बन नहीं सकती | क्योकि भावसें र्मणीयता, कोमल्ता, सूक्ष्मता और. 
तीजत्रता साधारण णब्दोके द्वारा नही आ सकती है। उक्तिकी चमकके 
द्वारा ही भाग्मे सोन्दर्य या रमणीयता उत्पन्न होती है। अतएव सुन्दर, 
भावोकी अभिव्यजनाके लिए सुन्दर उक्तियोका होना भी आवश्यक है। 
जैन साहित्यमे ही नही, अपितु समस्त भारतीय साहित्यमे शब्द और अर्थ- 
को विल्कुल भिन्न नही माना है। अतएव अनुभूति और अमिव्यक्तिमे भी 
पार्थक्य नही है । अतः शब्दोमे र्मणीयता उत्पन्न करनेवाला साधन अल- 
कार काव्यकी आत्मा न होकर भी काव्यके रूप-प्रसाधनके लिए, अनिवार्य 
है। जिस प्रकार आत्माकी रमणीयताके लिए शरीरका स्मणीय होना भी 
आवच्यक है, उसी प्रकार भावोकी स्मणीयताके लिए. शब्दोका रमणीय 


अलंकार 
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होना भी अनिवार्य है। शनन्‍्द और अर्थ दोनो सापेक्ष ८, शब्द द्रव्य है तो 
जर्ध भाव, अत भावऊे बिना द्रव्यक्ी स्थिति ओर द्र॒व्यक्रै पिना भावी 
स्थिति नही बन सफती ६। दोनों ही परस्परापेक्षित ह, एक्को सुन्दर 
बनानेके लिए दूमरेका स्मणीय होना आवशध्यक है। 

व्वाचशारिक धरातल्पर अल्यारोंके द्वारा अपने कवनयों क्‍्विया 
ल्ेखऊ श्रोता या पाठकरे मनमे भीतर तक ब्रेंठानेका प्रयत्न करता 
#, बातको वटा-चटाक्र उसके मनका विस्तार करता पे, बाह्य वैपस्य 
आठिका निपोजन कर आश्चयंकी उद्धानना करता है तथा बातों 
घुमा फिराकर उम्रताके साथ कक्‍ह्यर पाठककी जिभासाकों उद्गीकष 
करता है । कचि अपनी बुट्धिफां चमतार दिसलाफर पाठकऊें मनमभे 
कोतू हर जाग्मत करता है। स्पष्ठता, विस्तार, आश्चर्य, जिशासा ओर 
कोतृहल अल्कारोफ़े आधार हैं| साधर्ग्य, अतिगय, वेपम्य, ओचित्य, 
चत्ता आर चमत्कार अत्याराऊ़ मूर्तरुप ६ | उपसा, रुपक, दृष्टान्त, 
अर्थान्तर्वास आदि साधर्म्ब-मूल्क; अतिथणयोक्ति, उदगत्तसार आदि 
अतिशपमृल्क, विरोध, विभावना, असगति, व्याघात आइ़ि वेपम्यमृल्क, 
यथासख्य, कारणमाला, स्वभावोक्ति आदि ओचित्मूल्क, अग्रस्तुतप्रणसा, 
व्याजोक्ति आदि बक्रतामूल्क एवं यमक, च्लेप आदि चमत्कारमूलक ह | 
अतणव निप्फर्प यह हे कि अल्कारोका मूलाधार अतिशय, वक्रता ओर 
समत्कार है| इन्ही तीनोके फारणमेदसे अल्कारोंके सहखो भेद किये 
गये है | 

कवि उत्तमचन्दने अभिव्यक्तिको स्मणीय वनानेका सबसे प्रबल 
साधन प्रस्तुतविधानकी बतलाया है| भ्रस्तुतकी श्रीवृद्धिके लिए, अप्रस्तुत- 
का उपयोग | यह अप्रस्तुतविधान प्रधानतः साम्यपर आश्रित रहता है | 
साम्य तीन प्रकारका होता है--रूपसाम्य, धर्मसाम्य और प्रभावसाम्य | 
अल्कारोका प्राण या आधार यही अप्रस्तुतविधान है, इससे विभिन्न 
रूपों ओर भेदोंका आल्म्बन लेकर अलकारोंकी सल्याका वितान किया 
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गया है | भावोके मानवीयकरणके लिए, भी अलकारोका प्रयोग किया 
जाता है इन्होने शब्दालकार और अर्थालकारौकी सुख्या २४३ मानी 
है | लक्षण और उदाहरण बहुत कम अलकारोम्रे दिये हैं। 


जैन कवियोने रीति साहित्यके अन्तर्गत छन्दविधानकों भी माना है, 
अतएव उन्द-शासत्रविपयक रचनाएँ अनेक उपलूब्ध है। स्वयभू कविका 
उन्दो अन्थ प्रसिद्ध है ही, इसके अतिरिक्त हेम कविका 
उन्दमाल्कि (१७०६), चेतन विजयका ल्घुपिगल 
(१८४७), शानसारका मालापिगल ( १८७६ ), मेघराजका छन्दप्रकाश 
(१९ वी शती ), उदयघचन्दका उन्द प्रवन्ध और बृन्दावनका छन्दशतक 
श्रेष्ठ ग्रन्थ है | इन ग्न्योमे हिन्दी और सस्कृतके सभी प्रधान उन्दोके 
लक्षण आये हैं। जैन कवियोने भिन्न-भिन्न स्वाभाविक अभिव्यक्तियोक 
लिए छन्दोका आदर्श सॉँचा तैयार किया है। जितने प्रकारकी अमि- 
व्यक्तियों ल्यके सामझ्जस्यके साथ हो सकती है, उनका विधान छन्‍्दशासत्र- 
मे किया है । 


वास्तविक बात यह है कि ल्यका स्थान जीवनमे महत्त्वपूर्ण है। 
मानवकी हृत्तन्त्रियोके अतिरिक्त नदी, निर्झर, पेड-पोधे, ल्ता-गुल्म 
आदिमे सर्वन्न लय पायी जाती है। जीवनका सारतत्त्व लय ही है, इसी 
कारण उत्कट हर्ष, विपादके उच्छवासोमे गुरुत्व और ल्घुत्वके कारण 
ल्यकी न्हरें उठती रहती है। मधुर स्वर और लूयकों सुनकर मानवमात्र- 
की अन्तररागिनी तन्‍्मय हुए. बिना नहीं रह सकती है। अतः हन्द- 
विधान इसी ल्यको नियन्न्रित करता है, यह भाषामे रागका प्रभाव, 
उसकी शक्ति और उसकी गतिके नियमनके साथ अन्तर स्पन्दनको तीज- 
तम बनाता है। जिस प्रकार पतग तागेके ल्घु-गुरु सकैतोके अनुसार 
ऊँची-ऊँची उडती जाती है, उसी प्रकार कविताका राग इउन्दके सकेतोपर 
उत्तरोत्तर गतिगील होता है। नादसौन्दर्य और प्रवाहका निर्वाह छन्दमे 


उन्दशा स्तर 
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ही किया जा सकता है। अतएवं कविताकी एक सुनिश्चित भार्गपर ले 
चल्नेके लिए जैन-साहित्यकारोने छन्द-व्यवस्था निरुपित की है | 
१९ वी शतीऊे उत्तरार्धमे कविवर बृन्दावनदासने १०० प्रकारके 
उन्दोके बनानेकी विधि तथा उन्दशासत्रकी आरम्मिक बाते बटे सुन्दर और 
सरल टगसे ल्खी दे । इतना सर और मुपाठय पिगल-विपयका अन्य 
ग्रन्थ अवतक हमे नही प्रास हो सका है। आरम्भम ही ल्पु-गुरुके पह- 
चाननेकी प्रक्रिया बतल्वता हुआ कवि कहता है 
रूघुकी रेसा सरऊ () है, गुरुकी रेसा यंक (5) । 
इृष्टि क्रम सो गुरु-लघु परसि, पढ़ियाँ छन्द निशंक ॥ 
कहुँ कहूँ सुकवि प्रबन्ध महँ, रूघुकों गुरु कहि देत | 
गुरुहँकी लघु कहत ६, समुझत सुकधि सुचेत ॥ 


आठो गर्णोके नाम, स्वामी ओर फलका निरुपण एक ही सवैयेमें 
करते हुए, बताया है-- 


मगन तिगुरु भूलच्छि छहावत, नयन तिलघु सुर शुभ फल देत | 
सगन आदढि गुरु इन्दु सुजस, छूघु आदि सगन जल वृद्धि करेत॥ 
रगन मध्य लघु, अगिन झत्यु, गुरुसध्य जगन रधि रोग निकेत । 
सगन अन्त शुरु, धायु अमन तगनत लघू नव शून्य समेत ॥ 
उन्दोम मात्रिक और वाणिक छन्दोंका विचार अनेक भेद-प्रभेदो 
सहित विस्तारसे किया गया है। ल्क्षणोके साथ उदाहरण भी कबिने 
अत्यन्त मनोज विये हैं। अचलघृत छन्ठमे १६ वर्ण माने है, इसमे ५ 
भगण और १ लघु होता है । कवि कहता है--- 
कंरम भरस वश भसत जगत नित, टः 
सुरनर-पद्च॒ त्तन धरत अमित तित। 
१, सम्पादठक जमनालाल जैन साहित्यरत्न और प्रकाशक मान्यखेट 
जैन संस्थान, मलखेंड (निजाम) 
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सकल अयथिर छखि परवश परकृत, 
घरत रतन जिन भनित अचलूछत ॥ 
इसी प्रकार गीता प्रकरण सप्तक और दण्डक प्रकरणमे अनेक रमणीय 
उदाहरण प्रस्तुत किये है । कविकी इस रचनासे छन्दशास्रका नान प्राप्त 
करनेमे पाठकोकों अत्यन्त सहूल्यित होगी। अश्योकपुष्पमज्ञनरी छन्द, 
जिससे ३१ वर्ण एक गुरु एक लयुक्रमसे होते है, का कितना सुन्दर और 
सरस निरूपण किया है | 
केवली जिनेशकी पभावना अचित मित, डा 
कंज पे रहें सु अन्तरिच्छ पादृकंज री। 
मूप और बिडाल मोर व्याल बेर टाल टाल, 
है जहाँ सुमीन द्वै निचीत भीति मंजरी ॥ 
अंग हीन अंग पाय, हर्प सो कहा न जाय, 
सनैनहीन नेन पाय भजु कंज  घविंजरी ॥ 
और प्रातिहार्थदी कथा कहा कहे सुबन्द, 
थोक शोकको हरे अशोकपुष्पमंजरी ॥ 
इसी प्रकार अनगणेखर, जलहरन, मनहरन आदि छन्‍्दोका सोदा- 
हरण लक्षण १०९ पयोगे वतलाया गया है। हिन्दी भाषासे जेन कवियोने 
उन्दो-विपयक अनेक रचनाएँ लिखी है, इनमे कई रचनाएँ अत्यन्त महत्त्व- 
पूर्ण हैं । 
कोष विषयक हिन्दी अन्थोमे महाकवि बनारसीदासकी नाममाला, 
कोप कैसरकीचिका नामरत्नाकर, विनयसागरकी अनेका र्य- 
नासमाला ओर चेतनविडयकी आतम-वोधनाममाला 
प्रसिद्ध है। 


बनारसीदासकी नाममाल' हिन्दी भाषाका शब्दभण्डार बढानेके 


१. संपादक जुगलऊकिशोर मुस्तार, प्रकाशक-वीर सेचामन्दिर सर- 
सावा, जि० सहारनपुर । 


रोति-साहित्य २४९ 


लिए एक अदभुत कृति € इसमे ३५० विपयोक नामोफा दोहाम सुन्दर 
सक्न किया गया है। नामेमे सस्कृत, प्राइत आर अपभ्रण भापाके 
झब्दोौफा भी व्यवहार क्या गया है। कविने विपवारम्भ करते हुए तीथ॑- 
करके नाम ल्खि ह--- 
तीथैकर सर्वज्ञ जिन, भवनासन भगवान । 5 
पुरुषोत्तम आगत सुगत, संकर परम सुजान ॥ 
चुद मारजित केवली, घीतराग भरिष॑त्त । 
घधरमधुरन्धर पारणत, जगदीपक जयवन्त ॥ 
ययपि वह कीप धनजब कविकी सस्म्ृतनाममालासे बहुत कुछ 
मिल्ता-छुल्ता है, पर उसका पद्मानुवाद नही है। अनेक नामोमे कविने 
अन्य सरइत कोपावी सहायता ली हैं तथा अपने शब्दशान दारा अनेक 
मोल्कि उद्भावनाएँ भी की है। हिन्दी भापाका थब्ठभण्डार इसके द्वारा 
पृण क्या जा सकता है। कविने जिस वस्त॒ुफे नामोका उल्लेख किया है, 
डमका नाम आरम्भम दे दिया है | कोपकारकी यट णैली आश्वुवोधगम्य 
है, तथा इसके द्वारा वस्तु नामोकी अवगत करनेमे कोई कठिनाई नहीं 
ती है| सोनेके नामेका उल्लेख करता हुआ कवि कहता हे-- 
हाटक हेम हिरण्य हरि, कंचन कनक सुचर्ण | 
इसी प्रकार रजत, आभूषण, वस्त्र, वन, मूल, पुष्प, सेना, व्वजा 
आइि विपर्योकी नामावलीका निरुपण किया गया है | इस कोपमे कल 
१७५ दोहे €। कोशमे कविने अचभा, अडोल, अब, आट, आठ, धान, 
खोरि, चकवा, जयबत, जेहर, झण्ट, टाट, टर, तपा, तलार, नरम, 
पतली, पेट आदि देशी अब्दोका भी प्रयोग किया है। 
भैया भगवत्तीदासकी अनेकार्थनाममाला भी एक पद्मात्मक कोश है, 
इसमे एक शब्दके अनेकानेक अयेका दोहोमे सकलन किया गया है। 
इस कोशमे तीन अध्याय हैं, इनमे ऋ्मणः ६३, १२२९ और ७१ दोहे है । 
श्द््‌ हु 
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' यद कोण भी हिन्दी-भाषा-भाषियोके लिए अत्यन्त उपयोगी £। स्चनागली 
सरस और सुन्दर है। कविने स्वय ही क्ट्टा ईै---“अर्थ अनेफ जु॒ नामकी 
माला भनिय घिचारि” ; नमृनेके लिए गो ओर सारग अब्दऊ पर्यायवाची 
जब्द नीचे दिये जाते “-- 

गो धर गो तरु गो दिसा मो क्रिना आकास । रु 
गो इन्द्री जल छनन्‍्ठ घुनि गो चानी जन भास ॥ 

+गो-भन्द 
कुक काम कुरणगु कवि फोकु ऊुंभु कोढंड | 
कंजर कमल कुठारु हल भोडु कोंपु पविदद्ठ ॥ 
कर करमु केहरु कमठु कर कॉछाहइलू चोर । 
कंचनु काकु क्पोत्ु अहि क्घल कलसरु नीर ॥ 
राग नगु चातिगु खंग सल सरु सोदनउ कुदाल। 
भूधरु भरुह भुवनु भगु भट्ठ सेफ्ज अर काछ ॥ 
मेखु महिपु उत्तिम पुरुसु इपु पारस पापानु । 
हिम्न जमु ससि सूरज सल्लि बारह जग बखानु॥ 
दीप कृपु कज्छु पचनु मेघु सबछ सब भहंग। 
कधि सु भगीती उद्यई ए कहियत सारग॥ 

“-सारग 


आध्यात्सिक रूपक काव्य १३४७ 


सेंदज्ञान जारा सो दुफारा फरे ज्ञानी जीव, 
आातम करम धारा भिन्न भिन्न चघरचे। 
अनुमी अभ्यास ल्टे परम धरम गहे, 
कफरम भरम का खजाना सरोलि सरचे ॥ 
यो छी मोक्ष मग घाव फेघछ निकद आवबे, 
पूरण समाधि जहाँ परमऊों परचे। 
भयो निरदोर याहि करनो न कछु जार, 
ऐसे विश्वनाथ तादहि बनारसी अरचे ॥ 


जड क्मोंक़े ससरसे आत्माकी विभिन्न प्रकारुकी लीलाएं हो रही है । 

निरुचय त्पने वास्तविक दृष्टिजोणसे आत्मा एक होनेपर भी व्यवहारमे 
अनेक स्प है तथा अनेक होनेपर भी एक रूप है। ससारमे कम्मोंके बन्धन 
ने आत्माको इतना विकृत ओर विचित्र कर डिया है, जिससे इसकी 
यथार्थ अवस्थाका चित्रण नहीं किया जा सकता दहै। यह आत्मा कर्ता 
भी है ओर अकर्त्ता भी । कर्मफल्‍का मोक्ता भी है ओर अमोक्ता भी। 
व्यवद्यास्से पेदा होता हे आर मरता है, किन्तु निश्चयसे न पैदा होता हे 
ओर न मरता है। व्यवहार रुपमे बोलता हे, विचारता हे, नाना प्रकारके 
सिंह-झकर-श्वान-श्शगाल-काक-कीट आदि रूपोंको धारण करता है। वस्त॒त« 
यह आत्मा अचेतन कर्मोके ससर्गसे नट बन गयी है, इसी कारण अनेक 
वेषपाकी धारणकर नानाप्रमारकी क्रियाओको किया करती हे । समय--- 
आत्माके विभिन्न नटरूपा तथा उसके वास्तविक स्वरूपका विश्लेपण होनेसे 
ही इस अन्थका नास समय-सार नाटक रखा टै। कवि आत्माकी इसी 
नट-वाजीका निरूपण करता हुआ कहता हे-- 

एकमे अनेक है अनेक ही में एक है सो, ्ट 

एक न जनेक कछु क्यों न परत है । 

करता भकरता है भोगता अभोगता हे, 


उपजे न उपजत मरे न भरत हे ॥ 
पृ७ 
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बोलत विचारत न बोले न बिचारे कछु, 
सेख को न भाजन पे सेख को धरत है। 
शेसो प्रभु चेतन अचेतनक्लौ सगतिसों, 
उलठ-पलूट नटबाजी सी करत है ॥ 


जिस प्रकार नदीकी एक ही धारासे नाना खोतोका जल आकर 

मिलता है तथा जिस स्थानपर पाषाणगिलाएँ रटती है, वहाँ धारा मुडकर 
जाती है , जहाँ ककड रहते है, यहाँझाग देती हुई आगे बढती है , जहाँ 
हवाका जोर पडता है, वहों चचल तरगे उठती हे और जहॉकी भूमि 
नीची होती है, वहों भेंवरे पडती है , इसी प्रकार आत्मामे पुदुूछ-- 
अचेतनके अनन्त रसोके कारण अनेक प्रकारके विभव उत्पन्न होते है | 
आत्माकी ये लीलाएँ नाग्कके पात्रोकी लीलाओसे क्रम नहीं होती | 
ससाररुपी रगस्थलीपर आत्मा नट बनकर नाना तरहकी लीलाएँ किया 
करती है । नायक आत्मा है और प्रतिनायक पुद्वल-जड पदार्थ । कबिने 
आत्माकी इस अनेकर्पताका कितना स्वाभाविक चित्रण किया है--- 

जेसे महीमण्डलम नदीका प्रवाह एक, ४. 

ताहीमे अनेक भाँति नीरकी ढरनि है। 

पाथरके जोर तहाँ धारकी मरोर होत, 

काकरकी खानि तहाँ झागकी झरनि है ॥ 

पौनकी कझड्ोर तहाँ चचल तरग उठे, 

भूमिकी निचानि तहाँ भोरकी परनि है। ४ 

तैसो एफ जात्मा अनंत रस पुद्गर, 

दोहके सयोगमे विभावकी भरनि है ॥ 


नाटक समयसारकी भाषा सरस, मथुर ओर प्रसादगुणपूर्ण हे। 
शब्द-वयन, वाक्य-विन्यास और पदावलियोके सगठनमे सतर्कता ओर 
सार्थकताका धान सर्वत्र रखा गया है। इसमे मल्यानिल्फा स्पर्म 


आध्यात्मिक रूपक काव्य जेश्छू 


विद्यमान है, जो हृदयकलिका विकसित करनेमे पूर्ण समर्थ है। अतएव 
भाव और भाषा दोनो ही दृष्टियोसे यह र्वना उत्कृष्ट कही जा सकती है। 


यह एक सरस रचना है। इसमे कवि बनारसीदासने भौतिक जीवनको 
पशु-जीवन बतलाते हुए, मानव बननेका मार्ग बतलाया है | मानव जीवन- 
तेरह काठिया.. * डच आदर्श प्रतिपादित होनेके कारण यह वर्ग 
विशेषकी वस्तु न होकर सर्व साधारणकी सम्पत्ति है। 
इसमे साहित्यके उपयोगवादी दृष्टिकोणके अनुसार जीवनमे अशिव'का 
परिष्कार कर 'िव'को प्रास करनेका सकैत किया गया है। क्षणभगुर 
शरीरके मोह और ममताको छोड आत्माकी अमरताको प्रात करनेका 
प्रयत्न ही ाध्य हो सकता है | समस्त पार्थिव तृत्तियोके साधन रहते हुए. 
भी मन एक अभावका अनुभव करता है, सारी सुख-सुविधाओके रहने 
पर भी मनकी तृप्ति नही होती है, यह अमाव राजनैतिक या सामाजिक 
नही, प्रत्युत आव्यात्मिक होता है। इस ग्रन्थमे कविने जीवनमे इसी 
अभावकी पूर्णताकी आवश्यकता बतलायी है। आव्यात्मिक सवेदनशील 
सरस ख्ोतसे हमारी समस्त आन्तरिक पीडाएँ दूर हो जाती है। यह सरस 
रचना पाठककों साधारण मानव-जीवनके धरातल्से ऊपर उठाकर जीवन- 
का वास्तविक आनन्द देती है। 


कवि जीवन-परिष्कारके लिए विधानका प्रतिपादन करता हुआ कहता 
है कि जिस प्रकार छटेरे, बदमाश, चोर आदि देशमे उपद्रव मचाते है, 
उसी प्रकार तेरह काठिया आत्मामे उपद्रव--विकृृति उत्पन्न करते है। 
जुआ, आल्स, शोक, भय, कुकथा, कोठक, कोप, कृपणबुद्धि, अश्ञानता, 
भ्रम, निद्रा, मद और मोह ये तेरह आत्मामे विकार उतसन्न करते है| 
विभाव परिणतिके कारण शुद्ध, बुद और निरजन आत्म-तत्त्वमे पर- 
पदार्थोंके सयोगसे विक्ृति उत्पन्न हो जाती है। जब तक आत्मामे विभाव- 
परिणति पर-पदार्थ रूप प्रवृत्ति, करनेकी क्षमता रहती है तब तक उक्त 
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तेरद धूर्त आत्माके निजी धन अनन्तनान, अनन्तदर्गन, अनन्तमुख ओर 
अनन्तवीर्यको चुराते रहते हैं । 

पहला धूर्त छुआ है। मानव जीवनमे सबसे बी अद्मान्ति दर्सीफे 
कारण उतन्न होती है | यह प्रभुता, झमकझत्य, सयग, धन और धर्मका 
हास करता है। छुआरी व्यक्ति सबसे प्रथम अपने वेमव और साससे 
हाथ धीता हैं | मान-मर्यादा और ऐश्वर्य सभी जुआके कारण नप्ठ हो जाते 
हैँ । आत्मोत्थानके कार्योम प्रश्नत्ति नही होती है, निन्‍्ध और खोटे कामोमे 
शक्ति और धनका व्यय होता है | जगतम जुआरीका अपयण भी फैल 
जाता है। दृदयकी सत्‌ भावनाएँ समाप्त हो जाती हे और आउुरी- 
भावनाओंका प्रतिष्ठान होने लगता है। स्वार्थ ओर हिंसा प्रद्धत्ति जो 
व्यक्ति और समाज दोनोंके ल्ए अत्यन्त अहितकारक हैं, जुआके कारण 
ही जन्म-अहण करती हैं। 

दूसरा धूर्त है आल्स । यह जीवनके मन्दाकिनी-प्रवाहको पर्वतके उस 
सूने पथपर ले जाता है, जहाँ लूहदर उठती है और कगारकी गोठमे जाकर 
विलीन हो जाती हैं। जीवनमेसे श्रद्धा, विश्वास ओर कत्तंव्य-परायणता 
निकल जाती है तथा हृट्य-मण्टल्मे धूल और राख भर जाती है | जीवन 
क्षितिज अन्धकाराच्छन्न हो ज्ञान मार्गको अवरुद्ध करनेसे सहायक वनता 
है, भान्त-सरोवरकी मधुर चॉदनी अस्ताचल्की ओर प्रस्थान कर देती है 
तथा भावनाओका उठना बन्द हो जाता है और झपकी आने लगती है| 
बाह्य जगतका हाटाकार अन्तर्जगत्‌्म भी मुखरित होने लगता है | प्रेमका 
पपीहा अध्यात्मरस न मिल्नेसे प्यासा ही रह जाता है। जीवनकी ओर 
गतिशील होनेकी कामना सुख-स्वप्न हो जाती है ओर जीवन जेठकी 
दुपहरियाके समान प्रमाठके कारण दहकता है| कविका कहना है कि 
प्रमाद का अभाव होनेपर ही जीवन-क्षितिज रम्य प्रकाश-रग्मियोसे 
व्याप्त हो सकता है। 

तीसरा धूर्त शोक है, यह सन्ताप-बीजको उत्पन्न कर आत्माकी घैर्य 
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और धर्म-क्रियाओकों छ॒प्त कर देवा है। परिश्रम और शक्तिका अभाव हो 
जानेपर शोक हृपका शासन अधिक दिनो तक चलता है। जीवनमे 
अगणित विद्यत-कण उत्य करने लगते हैं। प्रल्यकालीन मेघोकी मूसल- 
धार वर्षा होने लगती है। जीवन-समुद्रम यह धूर्त वाडवाग्नि उत्पन्न 
करता है, जिससे वह गुरु गर्जन-तर्जन करता हुआ श्षुब्ध हो जाता है 
तथा नाना प्रकारके भयकर और विपले जन्तु आत्माकी गक्तिका अपहरण 
क्र ल्तेह। 

चौथा ठग एं भय । जीवन-पथकों विपय और भयकर बनानेमे यह 
अपनी सारी शक्तिको लगाता हैं। उल्लास, स्फृति, तेज और गतिशील्ता 
आदि सभी प्रवृत्तियोमे ज्वाल्यमुखी विस्फोटन होने लगता है। जीवन- 
नोंका ठॉड न ल्गनेसे तथा पतवारके अस्थिर होनेसे अनिश्चित दिशाकी 
ओर विभिन्‍न विकारजनित ल्हरोके साथ थपेड़े साती हुई प्रवाहित शेती 
जाती है । इस ठगका आतक इतना व्याप्त रहता पे जिससे सामनेका 
कगार भी उुघल ही दृष्टिगोचर होता है। जीवनमे अगति और अनिश्चि- 
तता इसीके कारण आती है तथा भयाक्रान्त व्यक्ति जीवनमें सुनहले 
प्रमातके ठर्मन कभी नहीं कर पाते हैं | जीवनका प्रत्येक कोना इस ठगके 
कारण अरक्षित रहता १। यह रात्रिमे ही धोखा नही देता, चोरी नही 
करता, प्रत्युत टिनमें भी निधडक हो अपने कार्योंका सम्पादन करता है। 
जीवनकी विकासभणील स्थितिको डावॉटोल करना इसीका काम है। 

जीवन-मार्गका पाचर्वों ठग कुकथा है। रागात्मक चर्चाएँ आत्मा- 
भावनाकों आइ्तकर अनात्म-भावनाओको उदबुद्ध करती हैं | जिस प्रकार 
प्रल्यकाल्मे समुद्रके जल-जन्तु विकछ हो उछल-कूद भचाते हैं, उसी 
प्रकार कुकथाओके कहने ओर सुननेसे मानसिक विकार आत्मिक भावोका 
मन्थन करते हैं, जिससे आत्मिक शक्तियों कुठित हो जाती हैं। आत्म- 
चेतना छप्त हो जाती है और जीवनमे विकारोका तूफान उठकर जीवनको 
परम अशान्त बना देता है। मानव प्रकृत्या कमज़ोर है, वह कुत्सित 
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चर्चाओं और वार्ताओके श्रवण, पठन एवं चिन्तनमे सदा आगे रहता है, 
जिससे यह ठग अपना अवसर पाकर आत्मिक शक्तिकों चुप-चाप ही 
अपहृत कर लेता है तथा जीवन अभान्त हो जाता हे | यौन मर त्तिको 
प्रोत्साहन भी इसी ठग द्वारा मिलता है। 

जीवन-मार्गका छठवों पाकिय्मार है कौतृहल | इसकी माया अपार 
है, जिधर अपूर्व और रमणीय वस्तु दिखलायी पडती है, उबर भी यह 
पहुँच जाता है। कोमल, सुनहली और उजली आज्ा-क्िरणे जीवनके 
सार्गमे मनमोहक और आकर्षक दृश्य उपस्थितकर एकान्त और निर्जन 
धानके खेतोमे ले जाती है, जहाँ जीवात्माके रल्त्रय--सम्यग्दर्शन, सम्यग्नान 
ओर सम्यक्‌ चारित्रको बल्पूर्वक छूट ल्या जाता है। यत्रपि इस मार्गमे 
शीतल्जलके सह्सों स्लोत रस वर्षा करते हैं, परन्तु है यह खतरनाक | 

सातवों डाकू कोप है। इस अग्निमे अधिक उप्णता, दाहकता और 
मस्मसात्‌ करनेकी भक्ति निहित है । जीवनमे काल्रात्रिका आयमन इस 
डाकृकी कृपाका ही फल है | दया और स्नेह, जिनसे जीवनमे सरसता 
आती है, हृदय कजोपर अनुराग मकरन्द बिखरने लगता है एवं नाना 
भाव रूपी वृक्षोपर आच्छादित हिमके पिघल जानेसे जीवनकी जडी-बूटियों 
जागरणको प्राप्त करती हैं, यह डाकू उन्हें देखते-देखते ही चुरा लेता है। 
इसी कारण इसे पश्यतोहर कहा गया है। जान और क्षमाके साथ इसका 
भीपण युद्ध भी होता है। दोनोकी सेनाए, सजती है, युद्ध वाद्य बजते हैं, 
तथा अपनी-अपनी ओरतसे युद्ध-कोशलका पूरा-पूरा प्रदर्शन किया जाता 
है] यह विद्रोही सनत्रयकों लेनेके लिए. नाना उपाय करता है, 
इसको परास्त करना साधारण बात नहीं है । जो महावीर है, इन्द्रियजयी 
हैं, सयमी है और जिन्होने प्रलोमनोकों जीत लिया है, वे ही इसे परास्त 
करनेकी क्षमता रखते है | जीवनमे उच्छड्डूलता ओर अव्यवस्था इसीकी 
देन है। 

आठवों ठग है कृपणबुद्धि। समस्त वस्तुओको ले लेनेका लोम करना 
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ही आत्मोत्यानका वाधक है। बिश्वके मनमोहक पदार्थ इस प्राणीको 
अपनी ओर खींचते ६ । प्रलेमनोपर विजय प्रास किये ब्रिना व्यक्तित्वका 
विकास नहीं हो सकता है। बस्लुतः वासना और सयमके उचित अनुणातसे 
ही जीवन अभ्युदयकी ओर बढ़ता है। प्रलोभनोके मनमोहक दृष्य सानव 
मनको उल्साये डिना नहीं रह सकते। हुपणबुद्धि तो संग ही छोटे-बदे 
सभी प्रकारके प्रत्योमनोम ममत्व करती है, जिससे घर्मका नाथ ऐोता है | 
ख्नन्य-धर्मका विधातक यह ठग है। आजतक इस ठगने कितने ही 
व्यक्तियोकी हत्या कराई, क्तिने ही देवायतनोंकों दूपित कराया और 
कितने ही निरपराधियोक्रों मोतके घाट उतारा । सासारिक सौन्दर्य 
का मूल्य इसी सापदण्डसे निर्धारित किया गया। एक-एक पैसेके लिए 
पाप किये, अनाचार किये, झठ बोला, चोरी की भर न माद्म क्या- 
क्या नहीं किया | सब दसी ठगने तो कराया, आत्माकी शक्तिकों मुख्य 
रूपसे इसने विकृृत किया । 

नोवों ठग है अज्ञान, जिसने प्रकाशमान भासर्तरके ऊपर घने अन्ध- 
कारका आवरण डाल दिया है। इसके रहनेसे जीवन-पथ बिल्कुछ 
अरक्षित है। यह अकेला नहीं रहता है, इसकी सेना बहुत्त बडी है। 
यद्यपि यह अपने दल्का मुखिया है, परन्तु अन्य ठग भी बडे ही भक्ति- 
जाली है] सयमसे वह ठरता है, उसके घनुप्की टकार सुनते ही इसके 
कान वधिर ओर ओ्से अन्धी बन जाती है। धर्मरत्नकी सुरक्षाके लिए 
इस ठगको भगाना ही पडेगा। इसके साथ सन्धि करनेसे काम नहीं 
चल सकेगा | 

दसवॉ ठग भ्रम है, इससे सारी भक्तियोंकों ही चुरा लिया है | यह 
अहरनिंग वसन्त वैसव और ओस मोतीकी माला लिये भावना वैभवकी 
सृष्टि करता है | जीवनकों ठोस सत्यके घरातल्से प्रथकूंकर किसी भयकर 

सागरमे इुबाना चाहता है| शुद्ध, निर्मल ओर नानरूप आत्माको शरीर 

आदि जड पदाथोंमे समझता है| 
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ग्यारहवों ठग है नीद | तन्द्रा मानवको ससारके मधुर स्वप्नोमें मले 
ही विचरण कराये, पर ठोस विश्वसे प्रयक्‌' कर देती है। जन्म-मरणकी 
सम्स्या ओर ससारके प्रति विराम भावकी कल्पनामे यह अनेक विष्न 
उपस्थित करती है | यह ठग आत्मानुभूति सोन्दर्यकी यथार्थ अभिव्यक्तिको 
चुरा लेता है | 
बारहवों ठग है अटकार। ससारकी दो प्रवृत्तियाँ जो जीवनकों इस 
क्षितिजसे उस क्षितिजजी ओर ले जाती है, इसीके कारण उत्न्न होती 
हैं। आत्मामे मार्दवर्धर्म उत्पन्न न होने देना तथा सहानुभूति और सहृद- , 
यता, जो कि नम्नता भावको उत्पन्न करनेमे साधक है, नहीं उत्पन्न होने 
देना इसकी विशेपता है। 
तेरहवों ठग मोह है। सारा विश्व इसकी प्रभावसे दुःखी है | र्नन्नय- 
घर्मको ये सभी ठग चुराते हैं, उसको प्रात करनेमे बाधक बनते है | 
यद्यपि इस तेरह काठियाकी रचना साधारण है, काव्य-सोन्दर्य 
अत्यल्प है, फिर भी भावनाओं और विचारकी दृष्टिसे यह रचना श्रेष्ठ है , 
इसमे जीवनके सभी पश्मोकी अनुभूतिके लिए हृदय-कपाठटकों खुला रखा 
गया है | मनोविकारोके परिमार्जनकी ओर प्रत्येक व्यक्तिको सर्वदा ध्यान 
रखना चाहिये, उसपर विशेष जोर दिया है | भाषापर गुजरातीका 
प्रभाव है। 
यह सरस हृदयग्राहक रचना है। कवि बनारसीदासने इसमे ससार- 
की विडम्बनाओसे प्रथक्‌ रहनेकी ओर सकेत करते हुए परमात्म-चिन्तन 
भवसिन्धु- उँथेवा तत्वान्वेषणकी ओर प्रइ्ृनत्त होनेकी बात 
कही है। प्रायः देखा जाता है कि उच्चतर अभि- 
व्यक्तिसे बचित मानव-जीवन ऐन्द्रिय उपयोगमे ही 
डूबा रहता है। भौतिक सघर्षके कारण जीवन-नौका आध्यात्मिकताकी 
ओर गीतशील नही होती है। रागवश मानव स्वभावतः विषम परि- 
स्थितियोसे आहत रहता है और उसे आत्म-सुख-रूपिणी स्थिति नहीं मिल 


चतुर्दशी 


शाध्यारिसि  रूपफ फाण्य जे 


णती | शर्सिर सर मन दोंगो शी अन्यस्य रत्ते है तथा मन्दित व्थलूसाएँ 
डीवबम-रन नी राम देरी ९4 जॉ्िने प्रस्दृत रसनागे ससारों समुहझी 


उफ्ग देर उन दिध्लेप्ेम सनो“र दगसे जिया है तथा जास्मोर 
भ हस्त धार प्ुन्स उपाप दइत्ताये गये 6। उपमाएँ अयम्त 
चुमती हा५ गरम भीर सस्ता । साय शातता है रि--पर्मंरपी मात 
सुमुद्रस फोप गाम-लगाय कोश राप दिजारोणा जहर भरा और विपय- 
दासदा आए माना रस्म ५४निण उठनी राती 2। तृणगा-रुप्री प्ररल 
इंटबाीन एन्म नाना प्रकार। *एति उस: एरती गएती ! ओर चारो 
भार ममतारर्ष, गुर्मप माण 7 पी साी । । इस दिशर समद्रम श्रम, 

एयापन “कर >डाचारूएटी ४ वर उठती राती €। समुठणी गोपणता कफ 
पारण मदरपी उस़र चास योर घूमता है, मकनी उदपापी पयनों 
झाएे व उनी गिरते +, बगी एगसगादा ५, बभी हयता € और कभी 
डठरात् 2 | 


ऊद सगए उपर्से सपाद दिस्य्यपी पता है, पर करी गहरा ऐोता 
है और पट्टा नाचने भवरोम उाल देता ६, उसी प्रगार समार भी उपरसे 
सग्ल दिख्टापी पहता , रिन्तु नाना प्रकारके प्रपचोके कारण गहरा 
# आर मोररप्री भवरोम पंसानेबराद्य ६। श्स ससारमे समुद्रकी बट 


ग्निउ समान 


ग्नित समान माया तथा तृष्णाकी ज्वाला। जन्य करती ४, जिससे ससारी 
जीव अहर्निद्य पुरुसते रचने दे | 


संसार अग्निफे समान भी ६, जसे आत्नि ताप उसने करती २, उस 
प्रसार यह भी त्रिविध ताप--देह्कि, टैविक आर भौतिक रातापोको उत्तन्न 
करता ३ । अग्नि जिस प्रफार देघन टालनेसे उत्तरोत्तर प्रज्वल्ति होती ऐ, 
उसी प्रकार अधियाधिक परिया बढानसे सासारिक आफऊाक्षाएँ बढती 
चली जाती ८। यद्द ससार अन्धकारऊे तुल्य भी है, क्योकि ग्राणीके 
सम्पग्जानकों ठमकर उसे विवेकटीन बना देता है। मिथ्यात्वके सबर्द्धन 
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और पोषणसे प्राणीको अनेक कष्ट भोगने पडते है तथा उसकी चिरन्तन 
शान्ति भी इसीके कारण विकृत हो जाती है। 
जब चैतन्य आत्मा जागृत हो जाती है, तब मानव जड पदा्थोंके 
सुखको नीरस अनुभव करने लगता है। समतारूपी पतवारके हाथमे 
आजानेसे भव-समुद्रको पार करनेमे सरल्ता होती है। आत्मगुणरूपी 
यन्त्र दिशाओका परिजान करता है। झु॒क्ल्ध्यानसपी मल्ल्प्ट शिवद्दीप 
मोक्षकी ओरसे चलता है। यद्यपि मार्गमे अनेक कठिनाइयोका सामना 
करना पडता है, पर रत्ननयके पासमे रहनेसे गन्तव्यपर पहुँचनेमे विलम्ब 
नहीं होता है। 
इसमे प्रस्तुत ससारकी अभिव्यजनाके लिए अप्रस्तुत समुद्रका साड़ो- 
पाड्ध निरुपण करते हुए. उससे पार होनेके प्रयत्नोपर प्रकाश डाला हे | 
कथानकके अवल्म्बन विना ही भावनाओकी इतनी सुन्दर अभिव्यञ्ञना 
कविके काव्य-चमत्कारकी सूचिका है। कविने क्तिने सीधे-सादे ढगसे 
भावोको प्रकट किया है-- 
पं 

कर्म समुद्र चिभाव जल, विपय कपाय तरंग । 

धघढवानल तृष्णा अबवछ, मसता धुनि सर्वंग ॥ 

भरम भेंवर तामे फिरे, मन जहाज चह्ुओर। 

गिरे फिरे बूढ़े तिरे, उदय पचनके जोर ॥ 

जब चेतन मालिक जग, छले विपाक नजूम | 

डारे समता श्टखला, थक सैंवर की घूम ॥ 

दिशि परसे ग्रुण जन्मसों, फेरे शकति सुयान | 

घरै साथ शिव ठीप मुख, घाढवान शुभ ध्यान॥ 


इसकी भाषा सरल, परिमार्जित आर मधुर है | उपमाएँ सार्थक ४, 
कल्पनाकी उडान छेँची नहीं है, फिर भी भावकी दृष्टिसे स्चना अच्छी 
है। कविने इसमें आध्यात्मिक भावनाओका अपूर्व मिश्रण क्या है | 


लाध्यात्मिक रूपक फाप्य जेषए्‌ 


रवि बनारसीदासने एिंटोलेया रुपछ टेकर आत्मानुभृतिको जो इतनी 
सरस अभिव्यज्जना वी है दर अन्यप मिल सवे गी. एसमे सम्देद ।। चेतन 
आत्मा न्वाभादिक सुसके एडोलेपर आत्मशुणारे साथ 
शीटा बरती रहती 7 | टहिडोल्या जुलना आनन्दप्रद, 
ध्शन्ति ओर बल्न्तिवों दूर क्रनेवाता एव नानाग्रवारसे 
मनमें हर्प और प्रसनताकी उत्पल बरता । यह हिछोला समतरू भृगि- 
पर निम्ति क्सी भव्य प्रासादर्म ससीके सारे टॉगा जाता ? | हिडोल 
पल्ते समप सामाग्यवती नास्यों चित्तजी आह्ादित करनेवाले नानाप्रकार 
के मनोर्म गायन गाती ₹ तथा एपतिरिय्स तन-वदनकी भूल अलेक्कि 
आनन्दम मग हो जाती ह। ट्टोल्ये समथ्र वर्षों भी दोती है, धन घटाएँ 
गर्जन-तर्जन फरती हुए नानाग्रवारके भय्र उत्तन फरती ४ । कभी-कभी 
भीतल-मन्द मुगन्वित वायु प्रवाहित ऐोती है, जिससे टिठोला यलनेबालेका 
मन अपार आनन्दकों प्राम होता | वर्षा ऋतु टिशेला शला जाता है, 
अत विय्वत॒री चराचाघ अन्मकारम एफ क्षीण प्रवाशकी रेसा उत्पन 
करती £ | कविने इस छोटेसे दर्णनके सदारें जीवन ओर जीवन विकासके 
सारे सिद्धान्ततोी अभिव्यज्न्त करनेमे अपूर्व सफलता पायी ।। कवि इसी 
स्पक्ओों न्पष्ट बरता हुआ कहता द--धर्पफ टिटोलेपर चेतन राजा सहज 
रूपमें उमता #आ झल्ता *। धर्म और क्मके सयोगसे स्वभाव ओर 
विमावरूप रस उत्पन्न होता है। सनऊे अनुपम महल मुझ्खिरुपी सुन्दर 
भूमि ६, उसमे ज्ञान आर दर्शनके अचल सभे ओर चारित्रफी मजबृत 
रस्सी लगी हे | यहाँ सुण आर पर्यायकी सुगन्धित वायु बहती हे और 
निर्मल विवेकरूपी अ्रमर गुज्जार करते ह। व्यचह्यार और निश्चय नयकी 
उडी ल्‍गी हैं | समतिकी पटरी बिछी £ आर उसमे छह द्रव्यकी छह चील 
लगी ह | कर्माफा उदय और पुरुपार्व दोनो मिलकर हिंडोलेको हिलाते 
है। सवेग और सवर दोनों सेवक सेवा करते ऐ तथा श्रत ताम्बूल आदि 
देते ह, जिससे आनन्दस्वरूप चेतन अपने जात्मसुसकी समाधिमे निश्चल 


शध्याग्म- 
स्डोश्ना 
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होता है । धारणा, समता, क्षमा और करणा ये चागे सप्तियाँ चारों ओर 
उपम्यित ४ तथा सत्राम, अकाग निर्णरारपी टासियाँ सेवा करती दे । 
यहों सातो मयरूपा सुह्गिनी बालाओक कठकी मधरध्वनि सुनाई पढती 
/। गुसबचना। सुन्दर राग आल्ापा ला रहा £ तथा सिद्धान्तरुपी प्रुपद 
और अर्थन्पी तालफा सचारह्ों झा ?। स् श्रद्वानरूपी मेबमाला 
शुरु गर्णन करती हर फीष, तृष्णा, एप्या आदि लटरोदों भगा रही ह। 
स्वानुभूतिरुपी वियवत्‌ पोरगे चमकती 2 और सौख्नपी भीतल्वायु प्रत्येफ 
सहदवो हदसफों रस निमग्न पर देती । तप करनेसे कर्म-काल्मि 
पत्म शो यात्ती * और जपरिमित आक्रमान्ति प्रकद्ः शो जाती हैं 
बचिने उपयुक्त भाववी कितनी सुन्दर अभिववजना की ६.» 


सहज हिंठना हरस टिडोल्मा, झूलत चेतन राब। 
जा: घर्म फर्म सेनोग उपजत, रस स्वभाच तिसाव ॥ 
पाँ: सुमन रूप अनूप मन्दिर, सरचि भूमि सुरग। 
तहूँ ज्ञान टर्शान पभ अधिचल चरन आठ अभग ॥ 
मरा सुगरुन पर साय सिचरत, भौर घिमर विचेक। 
ब्यवष्टार निश्चलं नय सुठ्ी, सुमति पटली एक || 
उद्यम उदय भिलि देहिं झोटा, झुम-मझ्ुभ क्स्कोछ। 
पटकीक जहाँ पद दच्य निर्णय, अभय अग अढोल॥ 
सवेग संघर निकट सेवक, विरत घौरे ठेत। 
भानन्द कन्द सुछन्द साटिव, सुत्र समाधि समेत । 
धारना समता क्षमा फरुणा, चार ससि चहुँ ओर । 
निर्जा दोउ चतुरदासी, करदि सिदुमत जोर ॥ 
जहे घिनय मिलि सातो सुहागिन, करत धुन झनकार। 
गुरु घचन राग सिद्धान्त घुरपद, ताछ अरथ विचार ॥ 
धद्ुहन साँची मेघसारा, दाम गर्जन धोर । 
उपदेश घर्षा अति मनोहर, भविक चातक शोर ॥ 


आध्यात्मिक रूपक काव्य 'जष्छू 


अनुभूति दासिन दुमक दीसे, शीछ शीत समीर । 
तप भेंद्र तपत उछेद्‌ परगट भाव रंगत दौर ॥ 
यय्पि अध्यात्म-हिंटोल्नाकी भाषा साधारण है, किन्तु कब्नि 
रमणीयताम पविचताकों इस प्रवार सिल्य दिया है जिससे आत्म ज्योति 
फ़ठ्ती हुई दिखलायी पढती है। आत्मादी मधुर स्मृत्ति जागृत शे जानेसे 
मानव आत्माके साध आनन्दया शला मलने लगता है अर्थात्‌ अश्मद 
आत्मा थ॒द्ध होनेज़ी ओर अगर होती है । 
यह भेया भगवतीदासका सुन्दर आध्यात्मिक रुपक-काव्य ह। 
चस्तुतः यह आताचेतनाजी वाणी हैं| क्‍्विताम दृदयकी कोमरूता, 
चेतन-वर्म- सिनाकी मनोर्मता ओर आत्मोन्मुसी तीमर अनु- 
भृति है । कृति सुरम्य, विचित्रवणोसे सयुक्त, अलोकिक 
आनन्द देनेवाली ओर मनोन है । आन्तरिक विचारों 
आर अनुभूतियोंका सम्मिश्रण इस कृतिम इतना अद्भुत टै, जिससे यट 
कृति मानव अन्तत्तल्को स्पर्ण किये बिना नहीं रह सकती है। विकारोको 
पात्र कल्पना कर कविने इस चरित्रम आत्माकी श्रेयता और प्राप्तिका 
मार्ग प्रदर्शित किया हैं । 
मुबुद्धि ओर कुबुद्धि ये दोनो चेतनकी भार्यएँ थी। अतः कविने इन 
तोनोका वार्तालाप आरम्भम कराया है। सुबुद्धि चेतन आत्माकी कर्म- 
सयुक्त अवस्थाको देखकर कहने लगी--““चेतन ! 
ठम्हारे साथ वह दुशेका सग॒ कहोंसे आ गया ? क्या 
तुम अपना सर्वस्व सोकर भी सजग होनेमे विलम्ब करोगे। जो व्यक्ति 
सर्वस्व खोकर भी सावधान नहीं होता है, वट जीवनमे कभी मी उन्नति- 
शील नहीं हो पाता है | नाना ग्रकारके व्यक्तियोके ,सम्पर्क एव विभिन्न 
प्रकारकी परिस्थितियोके बीच गमन करते हुए भी वास्तविकताकों हृद्यगम 
करनेका प्रयत्न अवध्य होना चाहिये।” 
चेतन---“हे महाभागे ! में तो इस प्रकार फेंस गया हूँ जिससे इस 


चरित्र 


कथाघस्तु 
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गहन-पकसे निकलना मुझे असंभव-सा लगता है। भे बह जानमेके 
लिए उत्मुऊ हूँ फ्रि मेरा उद्धार फिस प्रकार दो सकैगा | में क्रिस प्रवार 
उन अनन्तोकी पक्तिमे स्थान प्राम कर स्ईगा, जो अपनेको ई-वर हो 
जानेया दावा करते द॑ ।! 

सुबुद्धि--/नाथ | आप अपना उद्धार न्‍्वय करनेमे समर्थ है जो व्यक्ति 
अपने स्वरुपको भूल जाता 2, उस व्यक्तियों पराधीन फरनेमे विल्म्ब 
नरी शेता | जब तक हम अपनी यथार्थ स्थिति नहीं समझते ८, तब तक 
प्राय. एमारें ऊपर शासन किया जाता / | हमारे ऊपर शोपणका रूस भी 
तमीतक चलता ै, जब्रतक हम अपने अधिकार और कर्चव्योसे बचित 
है। भेदविगान ही आपके लिए परम उपयोगी असर ६, एसीसे आप रण- 
पेत्रम सुद्ध करनेके लिए सक्षम हो सकते है। जसे सिट गधोके साथ 
रहते-रहते अपनेको भूल जाता है, उसी प्रऊजार आप भी कुबरुद्धिक कुसगसे 
पथच्युत हो गये है तथा इधर-उधर भ्रमण कर रहे है। सावधान होकर 
अब मंदानम आ जाइये, विजय निश्चित है ।”? 

कुबुद्धि--“री दुष्ल | क्या वक रही £। मेरे सामने तेरा इतना बोल्ने- 
का साहस, त्‌ नहीं जानती कि में प्रसिद शरवीर मोहकी पुत्री हूँ। मुझे 
इस बातया अभिमान है कि अपने प्रभावसे मेने अनेझ योद्धार्ओको परास्त 
कर दिया है। अरी सीत | त्‌ इतनी बरढ-बट कर क्यो बाते कर रही है, 
क्यो नहीं यहोंसे चली जाती ?”? 

मुब॒ुदि--/वाह | बाह ! आपने सूत्र कद । में और यहोंसे चली 
जाऊँ और तुम अकैली क्रीठा करो । न! न! यह कभी नहीं होनेका । 
मेरे रहते हुए तेरा अत्तित्व कभी सम्भव नहीं, तू दुराचारिणी है। चल 
हट यहेसे |”? 

सबुद्दिके इन वाक्य-वाणोने कुब्द्धेकि हृदय-कुसुमको छित्न-मित्र कर 
दिया, वह हुद्ध हो लाल-पीली होती हुईं अपने पिता मोहराजके पास गई। 
यद्यपि यह भोहराज प्रचण्ड बली थे, पर समय और परिस्थितिका उन्हे 


आध्यात्मिक रूपक काव्य है 


पूर्ण रूपसे अनुभव था, अतएव अपनी प्यारी पुत्नीको समझाते हुए, कहने 
ल्‍्गा--“बेटी, चिन्ता सत करो, मेरे रहते हुए ससारमे ऐसा कोई नही है 
जो तुम्हारा परित्याग कर सके। मे तुम्हारे पतिकी बुद्धिको ठिकाने पर 
लाता हूँ । अमी अपने समस्त सरदारोको बुलाकर चेतनके पास भेजता 
हूँ । जबतक वह सुबुद्धिको निकालकर तुमको अपने घरमे स्थान नहीं देगा, 
प्यार नही करेगा तबतक मै चुप होने का नही । मेरी और मेरे योद्धाओ- 
की शक्ति महान है |” 

इस प्रकार कुबुद्धिको समझा-बुझाकर मोहने अपने चतुर दूत 'काम- 
कुमार'कों बुलया और उसे आदेश दिया कि तुम चेतन राजासे जाकर 
कहो कि तुमने अपनी सत्रीका परित्याग क्यों कर दिया है। या तो हाथ 
जोडकर क्षमा याचना करो, अन्यथा युद्धके लिए तैयार हो जाओ। 

दौत्यकर्ममे निपुण काम-कुमारने मोहका सन्देश जाकर चेतन राजासे 
कह दिया । वाद-विवादके उपरान्त चेतन राजा भी मोहसे युद्ध करनेको 
तैयार हो गया। मोहने महापराक्रमगाली क्रोध और छोम योदडाओको 
चेतनरशजकी पकडनेके लिए आमन्त्रित किया | 

राग और हेप दोनो मन्त्रियोने नानातरहसे परामर्गकर चेतनराजको 
आधीन करनेका उपाय बतलाया | शानावरणने मन्त्रियोको प्रसन्न करनेके 
लिए चाठकारिता करते हुए कहा--“प्रभो | मेरे पास पॉच प्रकारकी सेनाएँ 
है, मेने एक चेतनकी वात ही क्‍या, सारे ससारको अपने आधीन कर 
ल्या है। मै, आप जिस प्रकार कहे, चेतनराजको बन्दी बनाकर आपके 
सामने प्रस्तुत कर सकता हूँ । मेरी शक्ति अपार है, जहाँ जहों आपको 
अज्ञान दीख पडता है, वह मेरी कृपाका फल है ।”? 


इसी समय दर्जनावरणने अपनी डीग हॉकते हुए कहा--“देव ! मै 
अपने विषयमे अधिक प्रणसा क्या करूँ, मैने तो चेतनकी वह दुरवस्था 
कर रखी है, जिससे वह कहीका नही रहा है। मुझ-जैसे सेनानीके रहते 
हुए आपको चिन्ता करनेकी आवध्यकता नहीं” | अवसर पा इसी समय 


'बेईण हिन्दी-जैन-साहित्य-परिशीलन 


वेदनीय बोला--“नाथ ! मेरा प्रताप जगविख्यात है। जो वीतरागी 
कहलाते हैं, जिनके पास ससारका तिल-तुष मात्र भी परिग्रह नहीं है 
उनको भी मैने नही छोडा है। सुख-दुःख विकीर्ण करना मेरी महिमा 
नही तो और क्या है ?? अब मोहनीयकी पारी आई और वह ताल ठोकता 
हुआ बोछला--“अह, विश्वमे मेरा ही तो साम्राज्य है। मेरे रहते हुए 
चेतनका यह साहस कि कुबुद्धको घरसे निकाल दे। यह कभी नहीं हो 
सकता है, मै तो प्रधान सेनापति हूँ । यदि मै यह कहूँ कि मोहराज्यका 
साय सचालन मेरे ही द्वारा होता है, तो अतिशयोक्ति नहीं होगी |”? इसी 
प्रकार क्रमानुसार आयु, नाम, गोत्र और अन्तरायने अपनी-अपनी विशे- 
ताएँ बतलायी । मोहराजा अपनी अपरिमित शक्तिकों देखकर हँसा और 
बोला--मुझ जैसे प्रतापीके शासन करते हुए, जिसके पास अष्ट क्मोंकी 
प्रबल सेना है, चेतनराजा कभी अनीति नही कर सकैगा । क्या मेरी पुत्री 
दुलु द्धिको इस प्रकार घरसे निकाल सकेगा | अतः निश्चय हुआ कि अब 
जल्दी ही चेतनराजापर आक्रमण कर देना चाहिये । 
समस्त सेना आनन्दमेरी बजाती हुईं राग-द्वेषको मोचेपर आगे कर 
रणक्षेत्रको चली | जब वे चेतननगर॒के समीप पहुँचे तो दूर ही पडाव 
डाल दिया । 
इधर जब चेतनराजाकों मोहके आक्रमणका समाचार मिला तो उसने 
भी अपने सभी सचिव और सेनापतियोंको एकत्रित किया। सर्व प्रथम 
शान बोला--नाथ ! मोहसे डर॒नेकी कोई बात नही, विजय निश्चय ही 
हमारे हाथ है। हमारी वाणवर्षाकों मोहकी सेना कभी भी सहन नहीं कर 
सकती है ।” 
चेतनराजा प्रसन्न हो बोला--“शानदेव ! तुम्हारी आन ही हमारी 
शान है। वीर ! मै ठम्हारे ऊपर पूर्ण विश्वास करता हूँ, अनेक युद्धोमे 
तुम्हारी वीरता देख भी चुका हैँ अतः शीघ्र ही अपने सैन्यदलको तैयार 
कर यहाँ उपस्थित करो। भयकी कोई बात नहीं है , ठम्हे याद होगा, 
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श्री अयोध्याप्रसाद गोयलछीय 
गशेरो-शायरी [हि० स०] ८) 
शेर सुखन [पॉचोभाग] २०) 
जैन-जागरणके अग्रदूत ५) 
गहरे पानी पैठ0.. | श॥) 
जिन खोजा तिन पाइयों २॥) 

श्री कन्हैयाछाल मिश्र प्रभाकर 
आकागके तारे . ध्रतीके फूलर 


क्षिन्ठगी मुसकराई ४४) 
श्री मुनि कान्तिसागर 
खण्डहरोका वैभव ६) 


खोजकी पगडण्डियाँ. ४) 
डॉ० रासकुमार वर्सा 

रजतरद्मि [नाटक] २॥) 
श्री चिप्णु प्रभाकर 

सघर्षके वाद [कहानी] ३) 
श्री राजेन्द्र यादव 

खेल-खिलोने [कहानी] २॥) 
श्री मधुकर 


भारतीय विचारधारा २) 
श्री रावी 


पहला कहानीकार २॥|) 
श्री लक्ष्मीशंकर व्यास 

चौलक्य कुमारपालू. ४) 
श्री सम्पूर्णाननद्‌ 

हिन्दू, विवाहमें कन्या- 

दानका स्थान १) 


श्री हरिव॑ंशराय वच्चन 


/मिल्नयामिनी [गीत] ४) , 


श्री अनूप शर्सा 
हि हट वर््धमान [महाकाव्य] ६) 
श्री रामगोविल्द त्रिवेदी 
वैदिक साहित्य ६) 
श्री नेसिचन्द्र ज्योतिपाचार्य 
भारतीय ज्योतिप ६) 
हिन्दी-जैन-साहित्य-परिशील्न २॥|) 
श्री नारायणप्रसाद जैन 
जानगगा [सूक्तियों] ६) 
श्रीमत्ती शान्ति एम० एु० 
पञ्मप्रदीप [गीत] २) 


श्री 'तन्मय” छुखारिया 
मेरे बापू [कविता] २॥|) 
श्री बेजनाथसिह विनोद 
द्विवेदी-पत्रावली २॥|) 


श्री भगवतशरण उपाध्याय 
काल्दिसका भारत [१-२ | ८) 


श्री गिरिजाकुसार माथुर 
धूपके धान ३) 
श्री सिद्धनाथकुमार एम० ए० 
रेडियो नाव्य शिल्प २॥) 
श्री वनारसीदास चतुर्वेदी 
हमारे आराच्य ३) 
सस्मरण ३) 
रेखाचित्र ४) 
ओ० रासस्वरूप चतुववेदी 
शरत्‌के नारीपाच ४) 
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0) द्वास्नन [द्वि० सं०] ) 
फेलचल्द सिद्धाउजझाली 


सर्वार्थसिद्ध 

पं० महेन्द्रकुमार न्‍्यायाचार्य 
तच्चा ्थद्वत्ति १६) 
तत्त्वार्वराजवातिक [१] १२) 
न्यायविनिश्चय विवरण 

[भाग १-२] ३०) 
पन्नालाल जैन साहित्याचार्य 
आदिपुराण [भाग १] १०) 


७9 


प्‌ 


आदिपुराण [भाग २] १०) 
उत्तरपुराण १०) 
धर्मशर्माभ्युदय ३) 


पं० हीरालाल शास्त्री, न्‍्यायताीर्थ 
वसुनन्दि-भावकाचार ५) 


जिनसहरनाम ४) 
पं० राजकुमार जैन साहिष्याचार्ये 
मदनपराजय ८) 
अच्यात्म-पदावली ४॥) 


पं० नेमिचन्द्र जैन ज्योतिषाचार्य 
केवलज्ञानप्रश्ननूडामणि ४] 









पं० के० भुजबली शाम्री 
कन्नठप्रान्तीय ताटपत्रीय 


अन्थयूची £३ | 
प्रो० हरिदामोदर चेलणकर 
सभाण्य रक्मजूप्रा २) 


पं० शम्झुनाथ त्रिपाठी 

नाममाला [सभाग्य]) 3॥]]) 
प्रो० ए० चक्रवर्ती 

समयसार [अग्रेजी] ८] 

यिरुदुरलू [तामिल लिपि] ५) 
प्रो० प्रफुल्लककुमार मोदी 

करलक्खण [द्वि० स०] ॥|) 
श्री भिश्ठ॒ धर्मरक्षित 

जातक्ट्वकथा [पाली] ९] 
श्री कामताम्रसाद जन 


हिन्दी जैनसाहित्यका 
सनक्षित इतिहास शा) 
श्रीमती रमारानी जेन 
आधुनिक जैनकवि ३॥॥) 


पं० गुलाबचन्द्ग व्याकरणाचार्य 
पुराणसारसग्रह |भाग१-२] ४) 

प० शोमाचन्द्र भारिल्‍क 
कुन्दकुन्दाचार्यके तीन रल २) 

श्री पीरेन्द्रकुसआार एम० एु० 
मुक्तिदूत [उपन्यास] हु 


$८>९८7७८7#८70८-70८20८:0८:7०0८0८-2९८..१८०९८-२०८२+ 


